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Vorwort. 


I Seinem Kommentar zu den sogenannten Oden Salomons 
schrieb Ad. Harnack das Wort: »Uber das ,Siegel* konnte man 
eine lange religionsgeschichtliche Abhandlung schreiben und 
zeigen, wie es das , Wort* sakramental gemacht hat und wic 
es den Besitz Gottes anzeigt und das donum custodiae dei ct 
perseverantiae einschlieBt.« ' Diese AuBerung war der eigent- 
liche AnlaG, mein uber die Tautbezeichnung Sphragis gesam- 
meltes Material hervorzuholen und nach nochmaliger Uber- 
arbeitung dem Drucke zu iibergeben. Die Arbeit erschien mir 
zuerst etwas veririiht: eine Untersuchung iiber Pneuma in den 
ersten zwel Jahrhunderten sollte noch als grundlegend voraus- 
gehen. DaÞ dies nun nicht der Fall ist, mag man als Mangel 
emptinden, ebenso wie bei der triiheren Studie »Der Exorzismus 
im altchristlichen Taufritual« Gas Fehlen einer einleitenden 
Untersuchung iber den »Aciyare. Ich gebe den Mangel zu. 
Wenn ich trotzdem zur Veroftentlichuns der beiden Abhand- 
lungen schritt, s0 geschah dies aus der Erwigung heraus, dal: 
ich trotz vieler Vorarbeiter noch nicht imstande bin, ein ge- 
niigend klares Bild von der vcscluchtlichen Entwicklung der 
beiden Gedankengruppen Pneuma und Daimon besonuers in 
thren Bezichungen zur gleichzeitigen Philosophie zu entwerten, 
daB aber das mit diesen Begriften verbundene Problem seiner- 
Seits durch die vorausverofftentlichten Untersuchungen uber 
Sphragis und Exorzismus eine vertiefte Autiassung erfahren 
kann. Dazu kam fiir mich noch die Notwendigkeit, das 1ns 


| Ein judisch-christliches Psalmbuch aus dem ersten Jahrhundert. Aus 
det: Syrischen ubersetzt von Johannes Flemming. bearbeitet und hera'- 
gegeben von Adolf Harnack [TU. III. Reihe, Bd. V, 4], Leipzig 1910, 
S. 29 A. 8. 
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VII Vorwort. 


Ungeheuere gewachsene Material fur eine umfassende Geschichte 
der christlichen Taufte vom religionsgeschichtlichen, dogmen- 
geschichtlichen, liturgiegeschichtlichen und archiologischen 
Gesichtspunkte aus zunichst in Einzelstudien zu verarbeiten, 
damit die zusammenfassende Publikation von allzu reichlichen 
FuBnoten und Detailfragen entlastet, hingegen durch die in- 
zwischen erfolgenden AuBerungen der wissenschaftlichen Welt 
zu groBerer Klarheit und Sicherheit der Darstellung getordert 
werden konne. 

» Sphragis« trigt einen starken kulturgeschichtlichen Ein- 
schlag. Dies wird umsomehr berechtigt sein, als diese Seite 
bvisher eine allzu geringe Beriicksichtigung erfahren hat. E: 
Umblick in der antiken Kultur ist fiir derartige Arbeiten immer 
von groBem Nutzen; wirde er o6fter betitigt, s0 wire besonders 
»die Entwicklung des Kultus, dessen zeitgeschichtliche Faktoren 
noch nicht alle klargelegt sind«," bald kein so groBes Ritsel 
mehr. 

Die Lehre des christlichen Altertums iber den sakramen- 
talen Charakter im kirchlichen Sinne des Wortes konnte hier 
noch nicht zur Darsteilung gelangen, da dies ohne die Pneuma- 
lehre als Grundlage nicht moglich gewesen wire. Zum Tell 
aus demselben Grunde konnte der Paragraph iiber Tautsiegel 
und Taufverpflichtung (S. 126 ff.) nicht iiber einc Skizze 
hinausgehen. Das VermiBte mag man in der angekiindigten 
Studie iiber Pneuma sowie in einer Abhandlung iber die alt- 
christliche Abrenuntiation (pompa diaboli) und das Tautgel6bnis 
erwarten. Mancher hitte vielleicht gerne geschen, daB die 
Tautbezeichnung Photisma mit in die Untersuchung gezogen 
worden wire: allein die vollige Verschiedenheit des den Be- 
nennungen zugrunde liegenden Gedankens lieB eine getrennte 
Behandlung um vieles ritlicher erscheinen. 

Nach den Darlegungen auf S. 111 ff. steht der Begritt 
Sphragis in enger Fiihlung mit der Wertung der Tautfe als 
Wiedergeburt. Diese Auffassung der Taute als einer Palin- 


| Albert Ehrhard, Das Christentum im romischen Reiche bis Kon- 
Stantin, Seine auBere Lage und innere Entwicklung. Rede, gehalten am 
Stiftungsfest der Kaiser-Wilhelms-Universitat Straaburg am 1. Mai 1911. 
StraBburg 1911, S. 33. 
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genesis, als eines mystischen Todes und einer mystischen 
Auferstehung hilt zur Zeit die religionsgeschichtliche Forschung 
in Spannung. In einer fast zu Ende gefiihrten Studie »Das 
antike Mysterienwesen und die christliche Taufe« werde ich 
zu dem Problem Stellung nehmen. Dabei werden auch die 
um den Gedanken der Wiedergeburt gruppierten Benennungen 
der Getauften als »Heilige« und »Briider« und die Bezeichnung 
des Taufenden als » Vater« besondere Aufmerksamkeit erfahren; 
ferner sollen jene Zeremonien nach Bedeutung und Herkunft 
genau untersucht werden, welche den Wiedergeburtsgedanken 
auch sinnenfillig zur Darstellung bringen: der GenuB von 
Milch und Honig, das weiBe Tautkleid und die Darreichung 
der brennenden Kerze. 


Sulzbach am Main, den 16. Oktober 1911. 


F. J. D. 
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I. Abschnitt. 


Sphragis in der profanen und religiosen Kultur 
des Altertums. 


|. Kapitel. 
Sphragis in der profanen Kultur. 


F I. 

Lopoayis als Siegel, Siegelring und Siegelstein. 

Wie uns die Lexika belehren, war o@payis zunichst der 
Gegenstand, mit dem man zu den verschiedensten Zwecken 
ein Zeichen, sei es Bild oder Inschrift, in Wachs, Ton oder 
anderes geeignetes Material abdriickte. Das Wort entspricht 
genau unserem »Siegel«. Die ilteste Art der uns bekannten 
Siegel trug die Form eines kleinen Zylinders mit rundum ge- 
schriebenem Text. Der Zylinder wurde iiber die weiche 
Siegelmasse gerollt und lieB den eingravierten Text als Siegel- 
kennbild zuriick. An Stelle des Zylinders trat mehr und mehr 
die Kegelgestalt: es war die Stempelform zum einfachen Ab- 
druck des an der Platte des KegelfuBes eingeschnittenen Kenn- 
bildes.? Das Kegelsiegel war quer durchlocht, um mit einer 


: Finen Uberblick aber Siegel und Siegelgebrauch im Altertum gibt 
G. A. Seyler, Geschichte der Siegel, Leipzig 1894, S. 1—51. Leider fehlen 
die Quellenbelege. — Uber die Siegelform in Babylon wire besonders 2u 
vergleichen De Clercq-J. Menant, Collection de Clercq, Catalogue Tome 
Jer: Cylindres orientaux, Paris 1888. 
? De Clercq, Tome 11: Cachets, Briques etc., Paris 1903, Planche 1—IV. 
DGlger, Sphragis. 1 
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Schnur am Halse getragen zu werden (Hoheslied 8, 6). In 
Spiterer, besonders griechischer Zeit wurde der Siegelstein 
immer kleiner und oft aus sehr wertvollem Material gefertigt. 
In einen Ring von edlem Metall! gefaBt diente er neben seinem 
praktischen Zweck als Siegel auch als Schmuckstiick. So ent- 
Stand der »Siegelring«. Ein so deutliches Wort wie unser 
deutsches »Siegelring« hatten die Griechen nicht. Wollte man 
genau reden, $so verband man mit dem Worte ogppayic nicht 
den Begriff des ganzen Siegelringes, sondern den der Siegel- 
platte oder des in den Ring gefaBten Siegelsteines mit dem 
Kennbild. Einen sehr klaren Beleg gibt ein Verzeichnis der 
Votivgaben im Hekatompedon auf der Akropolis zu Athen aus 
dem Olympiadenjahr 95, 3 = 398 v. Chr. Der F 50 bietet 
folgende Liste: »Kiyawog yuvy avednxe* &W TH xiportia Evi 
ty xva| .... ooppa|yic xovoor daxrtvaiov txoGan. AEgrlla 
avEdmxe* OxFoipBoc [xovoia] Exwor dodexa, Erepo; OxForBog you- 
Gia Exov ALT. ox$01Bog x[pvoic Elxorv TI. zAidov xoudia Exor 
A 6tv TH anveo* opguyide va[livanoxila 1, xegixexpr- 
Gapevar Kalvoes xouorngs Exoca Owvrs [oppayic x Jovoov 
OaxTtaiov Exov* GOpEnAyic lacne xovoor OaxtvVl{iov 
zx06a]* 6ppayts Taos nepxexpoomurery peay)ig valivy 
[TEELXex0vV6]opuetry, xEv6Ov OJaxtViiov Exoon' Oppayides Ovo 
apyvooc daxruviiog Exoonmt oppayides valiwam DIIT nowxiacr 
rxeprxe|yovomuera G\ppayis FNepixovsog . .,c Die Unter- 
scheidung zwischen dem Ring (daxrtvioc) und dem gefaBten 
Siegelstein (6@gEayi:) wurde nicht immer eingehalten. Man 
Sagte fiir beides zusammen einfach daxruaoc.? 

Aus der angetiihrten Liste ergibt sich, daB gewisse Gemmen 
als Siegelsteine bevorzugt waren. Plinius gibt in seiner Natur- 
geschichte eine ausdriickliche Bestitigung. Danach waren als 
Siegelsteine besonders beliebt der Sardonyx, weil er beim 


1 Eine Bitte, wie: »Kaufe mir einen silbernen Siegelring« (OP I, 
Nr. 113, 23. 24) wird oft genug ausgesprochen worden sein. 

2 CIG Vol. I (ed. Boeckh) Nr. 150 = Dittenberger, Sylloge inscript. 
graec., ed. alt. (= Sylloge?), Lips. 1900, no. 586, Z. 83 f. 

3 CIG Vol. II (ed. Boeckh) Nr. 3137, Zeile 87 f.: »rqv 0s ets Mayvy- 
diav 0091Goutrvny opoayiouotwenv Euvoraliwv) of TE Oryaurnyyor xat 
0. EEeruoral TH TE Tis No0Lews Ouxtviiwm xut rolg aULOV.c 
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Siegeleindruck das Wachs nicht aufriB,' der Molochit wegen 
des deutlichen Siegelbildes? und ganz besonders die verschie- 
denen Arten des Jaspis, die deswegen auch in Rom und im 
lateinischen Westen den Namen sphragides erhielten.3 Auf die 
aus dem Altertume erhaltenen Bronzestempel kann hier nicht 
eingegangen werden, da uns zunichst nur der Name o@payis 
interessiert. Doch sei noch daraut hingewiesen, daB in byzan- 
tinischer Zeit der eucharistische Brotstempel ganz besonders 
mit dieser Bezeichnung bedacht wurde. 


'\ 2. 
Yopooayie als Siegelinschrift und Siegelbild. 


Nicht bloB Siegel, Siegelring und Siegelstein benannte man 
mit 6@gayic, sondern auch das in das Siegel gravierte Zeichen, 
ob es nun eine Inschrift oder ein Bild war. Fir 6@payic als 
Siegelinschrift brauche ich nur aut IT. Tim. 2, 19 zu ver- 
weisen: »Unerschiittert steht der teste Grundbau Gottes und 
trigt als Stegelinschrift (opEaytda): ,Es kennt der Herr die 
Seinen* und ,Es stehe ab von der Ungerechtigkeit ein jeder, 
der den Namen des Herrn anruft*«. Fir 6@gayis = Siegelbild 
gibt reichliche Belege Klemens von Alexandrien: »Ungsere Siegel 
(oppaytdes) Seiten Taube oder Fisch, oder ein Schiff mit ge- 
schwellten Segeln oder eine Leier, wie sie Polykrates brauchte, 


: Nat. hist. 37, 6 F 88 (ed. Mayhoft V, Lips. 1897, p. 419): »pla- 
cuisse in nostro orbe initio, quoniam solae prope gemmarum scalptae ceram 
non auferrent.« Andere hatten diese Eigenschaft nicht. Vyl. Nat. hist. 
37, 7 F 104 (V, 426). 

2 Nat. hist. 37, 8 F 114 (V p. 432): »reddendis laudata signis«. 

3 Nat. hist. 37, 8 F 117 (V p. 433): vreliquas s$þhragidas vocant, pu- 
blico gemmarum nomine his tantum dato [quoniam optime signent].« 

4 E. A. Sophokles, Greek Lexikon of the Roman and byzantine 
periods, Leipzig 1888, p. 1062 unter oggaeyis: vStamp, with the figure of 
the cross, used for stamping the 7gooposr; also, the impression upon the 
T9o00p0pe. Pseudo-Chrys. XII, 777 E.« Der Inhalt von oggay!'c = Stempel, 
Siegel und opeayics = Kreuzzeichen ging bei diesem Stempel mit dem 
Kreuzzeichen ineinander iiber. Uber die Bezeichnung des eucharistischen 
Brotes mit dem Kreuze vgl. Thomasakten K. 50 (ed. M. Bonnet AAA II, 
2, 166): »xat elnwv Tavra diey7apatev TH Kyry TOY GTKUBOY, aut x1.0005% 
1o&uro dicdidovnr.s Die Bezeichnung war hier freilich nur eine Signierung 
mit der Hand. 
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oder ein Schiffsanker, wie ihn Seleukos in sein Siegel ein- 
schneiden lieB; ist jemand ein Fischer, $so erinnere er sich des 
Apostels und der aus dem Wasser gezogenen Kinder. Bilder 
der Gotzen soll man nicht eingravieren lassen, auf die man 
nicht einmal achten darf; auch kein Schwert, keinen Bogen: 
wir suchen ja den Frieden; auch keinen Pokal, da wir uns der 
MiBigkeit befleiBen. Viele von den Zigellosen fihren das Bild 
ihrer Liebhaber oder der Geliebten im Siegel, damit sie selbst 
beim besten Willen ihre Liebesliste nicht vergessen, indem sie 
Stets an ihre Liederlichkeit erinnert werden.« * Klemens schreibt 
hier ganz aus dem Kreise der igyptisch-griechischen Kultur des 
zweiten Jahrhunderts: was er von den Gotterbildern in den 
Siegelsteinen erwihnt, wird durch Papyrusurkunden reichlich 
bestitigt. Von einer Testamentsurkunde aus der Zeit des 
Kaisers Hadrian (117—138), die uns in einem Papyrus aus 
Oxyrhynchos erhalten ist, sei der SchluB mit den Unterschriften 
hier aufgefuhrt.? Zuerst schreibt ein Nexvoris Epyor ror 
Iexvooc aus Oxyrhynchos: veiut t&rav reoorpaxorta TESOHPMDY, 


0VAt, TEA%HAD £5 agwrepav, (xat tor pour h Gfpayic . . .) 
4ovoc. — Yaganiov Xaganiovo: Tod Awovudtov and The aurths 


X0Aews Wagrveew Ti Tod Mexvor{o)g dWiad1jxy, xat (elut erav 

., OVA1| . . ., xa tore you 7 Gp) paytc AiovuGov. — 
'Exatov YXapaniovog Tod Exatwovoc ano TiG QUTIC NOAEDS 
waprvod Ty Tov NUexvoiogs Otad1;xy, xal eipt (ETOV._... ., 
OVA} . . ., xal E6TL wo)v 7 Gppayic Eapanidoc. — Nanov- 
Toe Atoytvorg rol IHanxorrwrog ano Ths avtijs ROAED: Wap- 
rvpd Ty, Too Iexro: (Wind xy, xa elut ETOV..., xat) EST 
pou 1, GpEAYLs AtoyeraGTtY. — Zollos Zwilov tor Llaveywrov 
TOv QAO Ths AV(TI,C ROAEWS WANTVED Th To) ITexvoeosg Otn- 
$1jxy, xa (e)lut £rdv TEGApuUXxOvTK OXTO), OVAY TH Ye CQUOTER(D, 
11 (dt Gppayig wouv Eotw ... Ap)roxEdatoOvL Emi XIB WOT WL. 


: Padagog lII, 59 F 2; 60F 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. 
I, 270). Vgl. auch Protreptikos IV, 60 F 2 (ed. O. Stahlin: GCS: Clem. 
Alex. I, 46): »... xat tj Ayde nEpmorwuerov Tov Og TOY EQWTLXOV, 
Tis 9nivryrog anodexoueree Thy youpyy, ArOTVNODI Tails Opevdovate, 
oppayidr xownevo xara ing Ti Aw; axoiadia 

2 OP I, 105, 12 s. Zur Unterscheidung der verschiedenen Unter- 
Schriſten setze ich einen Gedankenstrich. 
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— Tod 0 xat Xamo: Zyrarog tor Uparo: ano Tie avth,s 
TOkeme wagrvom th TOLD Teixiown (Hind, z1, xat etul ETOV ..., 
00241} evrixvyu) io degra, xat tore uov 1 6gpaytc.) p.4.). 
KN G1ii{0)60povr. — Awvrioros Aor(es)iov T{0)p Aoyerousy 
220 Thc avth{c) n0iew: uaor{v)pm (Ti, Tor Iextoioc On- 
$1,X1], xa tlut) TOY TEGONDEHOMPTR ES, OULT) RAOLC XOOTAPOY 
0: &10v, xat EGTL YOU x, GP QKyfhe MOrCGOTLETONOL. 

Die Urkunde zeigt uns die Praxis, daB man das Siegel 
des einzelnen so genau angab wie das Alter des Zeugen oder 
wie seine Narben. Die Urkunde ist dann noch besonders wert- 
voll, weil sie an mchreren Beispielen zeigt, daB es ziemlich 
verbreitete Sitte war, sich ein Siegelbild zu wihlen, welches 
einen Gott oder eine Personlichkeit darstellte, die irgendwie 
mit dem Namen des Stegelinhabers in Bezichung stand. Yaguw- 
wiv Yupaniovo: Tov Atoveoiov hat als Stegelbild den Gott 
Dionysos; das Siegel mag ein Erbstiick von seinem GrobBvater 
Dionys10s gewesen sein, der aus Verehrung zu seinem Namens- 
patron dies Bild wihlte. Hekaton hat als Kennbild Sarapis: 
Sein Vater hieB Sarapion. Papontos, der Sohn des Diogenes, 
hat eine G6gEayic Aroyeruorw, und Dionysios hat cine 
6gpayic Atorvoo0 lata. 

In gleichem Tenor ist das Testament des Dionys10s aus 
Oxyrhynchos gehalten, welches als Datum das Jahr 117 n. Chr. 
trigt.* Zeile 20 schreibt einer der Zeugen: »xai t6Tw wor » 
6pEayt: Laparidoce — sein Vater hieB Sarapion; ein anderer 
fuhrte als Siegel das Bild des Hermes (Z. 24) — sem Vater 
hieB Hermogenes. Z. 25 nennt die oggayic des Hilov Au- 
wovo:; L. 27 die 6gpayic Agnoyptrov; der Unterschreiber der 
Zeile 3o hat die 6ypayic Hpaxitov: — sein Vater hic} Hera- 
klides. Um einen weiteren Uberblick uber das Siegelkennbild 
zu ermoglichen, fihre ich noch an das Testament des Tastraton 
vom Jahre 124 n. Chr.? Hier werden genannt in Zeile 12 
eine ofpayic paxovroungyeo:; Z. 15. 16: ogpayt- Agnoyzpt ror 
oo#o0v. — Im Testament des Eudaemon vom Jahre 126 n. Chr.” 
Z. 17. 18: ogpayic A#mwe-; Z. 19: ogpayic Tizy: zrBepeoTh-; 

1 OP 111 Nr. 489. 


2 OP III Nr. 490. 
* OP III N:. 491. 
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eben den Untergang der nationalen Selbstindigkeit. Der Ge- 
brauch eines Staatssiegels war nicht bloB in Agypten und im 
Orient iblich, auch die eigentlich griechischen Staaten fihrten 
ihr Siegel. In Sparta trug es als Kennbild den Kopt des Konigs 
Polydoros: es wurde von den Ephoren getiihrt;* in Athen 
verwahrte es der Prisident der Prytanen.? Von dem Siegel 
des K6nigs Philipp spricht eine Inschrift des Jahres 200/i99 
v. Chr.5 Der ofhzielle Ausdruck fiir »das Staatssiegel ver- 
wahren« scheint »Typety Tiy Ggpaytia« gewesen zu Sein; 


wenigstens konnte man dies nach einem Texte bei Aristoteles 
vermuten.? | 


Wie fur die Reiche und thre Regierungen, so war das 
Siegel auch im engeren Verkehr fur die Gemeinden notwendig. 
Eine Inschrift vom Jahre 304/303 v. Chr. spricht von dem 
Siegel der Gemeinde Kos.5 Auch die Stadtsiegel von Smyrna 
und Magnesia sind fiir das Jahr 244 v. Chr. inschriftlich be- 
zeugt.® Ein eigenes Siegel hatte auch die Priesterschaft an 


p. 51 s. Das Feminin resignata und tradita ist durch die griechische Grund- 
lage opgparyic veranlabt. 

1 Pausanias III, 11 F 10: »ot rag dgyac txorres, onogn Ott Onuai- 
veo9a, rod Hoavdwpouv onuaivovrar Th E1X0Vvi.K« 

? Aristoteles, 19yraiwy 70mtic c. 44 mit dem inschriftlichen Beleg 
Dittenberger, Sylloge?, no. 789 Z. 40 (vgl. no. 790, Z. 44, Isocr. XVII $ 34). 

3 W. Dittenberger, Sylloge?, Nr. 263, Z. 13 f.: »&newdy Kkaillias 
TE&peor: nao BSaoiitos Þih.innov youunurae prowy xal oppuyida rav 
Pao twc..e 

« Aristoteles, {$yroiwv 10.TEia Cc. 44: vom Prisidenten der Pry- 
tanen: »rypet 0 ovrog Tag TE xitl;g Tag Tar Levav £v Ols TH yoHumnt' 
gory xal (Ta) youuunura Th N01, xat tiny dn uodiav apouyToa . . .« 
Zu 1 dyquooic oponyic = Gemeindesiegel, vgl. auch CIG, Vol. II (ed. 
Boeckh), Nr. 2265, Zeile 26: nogpeayconutvore Th O(nuooia oppayTdt); 
ferner 2329 Zeile 28 aber erganzt, 2332 Zeile 15 erginzt. Vol. II, 2152b 
(add.) Zeile 15 {avri>ypagpor roode rod whpiouarog onuargty Th dyuocia 
opgpayetd..« Vgl. die Inschrift Vol. II 2347c (um die Wende unserer Zeit- 
rechnung) Z. 66. 67: »ogguywouueve, Th dnuodia ogpgayidie. Vgl. I 
Nr. 2557 Zeile 5. 6; II 3053B Zeile 2. 3. Dittenberger, Sylloge?, no. 314, 
Z. 40 goppnyiouet{vyr] The: [dyuooia: ogpayTdt; vgl. no. 512, Z. 12. 31. 
35- 39- 

s W. Dittenberger, Sylloge? Nr. 177, Z. 64: ». . . £opgey:0uevoug 
Tj: Kwioy ogpgayid.c 

© W. Dittenberger, Orientis graeci inscriptiones selectae, Vol. I, Lips. 
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einzelnen Gottertempeln, wie es uns fiir den Heraklestempel 
von Phebichis aus der Zeit 241/240 v. Chr. berichtet wird. Es 
durften mit dem Siegel, das eine opgayic ror iepor war, nur 
ofhzielle Schreiben, nicht auch gewohnliche Privatbriefe ge- 
Siegelt werden.! 

Die Wichtigkeit des Siegelrings in der alten Kultur ver- 
Stehen wir erst recht, wenn wir von Herodot horen, daB in 
Babylon jeder freie Mann seinen Siegelring trug.? Betrefts der 
altigyptischen Kultur konnte Jos. Heyes in seiner Untersuchung 
uber den Siegelring Josephs mit reichen Textbelegen teststellen, 
»daB der Gebrauch des Siegels bei den alten Niltalbewohnern 
ein viel ausgedehnterer war als bei uns«.3 Das ganze offent- 
lIiche und private Leben war zu seiner ordnungsgemiſien Ab- 
wicklung aut das Siegel angewiesen. Dies blieb s0 auch noch 
in $piterer Leit. 

Siegel wurden angelegt besonders zur Sicherung gegen 
unbefugte Eingriffe. Diese Zweckbestimmung wird im Altertum 
sehr hiufig hervorgehoben. Dan. 6, 17 heiBt es: »Und sie 
brachten einen Stein und legten ihn auf die Offnung der Grube, 
und der Konig versiegelte thn mit seinem Stegelring und mit 
dem Siegelring seiner GroBen, daimit nichts anderes mit Daniel 
geschehe.« * So wurde auch das Grab Christi gegen etwaigen 
Betrug versiegelt,* und viele Christen haben durch einen Siegel- 
1903, P. 373, Nr. 229, Z. 85—87. — Vgl. auch das Siege! der Amphik- 
tionen in Delphi aus dem 3. Jahrhundert v. Chr., ebd. I, p. 388, Nr. 234. 
Z. 32—35. 

: The Hibeh Papyri ed. Grenfell and Hunt, Part I, London 1906, 
p. 222 ﬀf., Nr. 72, Zeile 5: »wneat the oportyTIoc TOE LEvORKIK 

? I, 195: nopouyide JE Exagrog tet. Dies Scheint nach Gen. 3S, 
18 auch im alten Israel der Fall gewesen zu sein. b 

s Bibel und Agypten, Abraham und seine Nachkommen in Agypten, 
[. Tei}, Munster i. W. 1904, S. 235—238. 

4 Der Siegelzylinder Dareios' I. aus grinem Chalcedon ist uns im 
Britischen Museum erhalten. Abb. bei F. Justi, Geschichte der orientalischen 
Valker im Altertum, Berlin (ohne Jahreszahl), S. 415. — Hippolyt hat die 
Versiegelung der Lowengrube mit der Versiegelung des Grabes Christi in 
Vergleich gebracht. Danielkommentar Ill, 27 (ed. N. Bonwetsch: GCS: 
Hippolyt I, 1, 172). 

s Matth. 27, 62—66. Im Petrusevangelium (ed. E. Preuschen, Anti- 
legomena?, 18 f.) lautet der Bericht von den Priestern und Schriftgelehrten: 
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abdruck in den frischen VerschluBmortel der Grabplatten die 
Storung der Grabesruhe von ihren Toten ferngehalten.' 

Wer einen sorgsamen Haushalt fuhrte, der legte in seinem 
Hause alles, was irgendwie von Wert war, unter SchloB und 
Siegel. In der Behandlung des Frauenschmuckes $sagt Klemens 
von Alexandrien: »(Der Logos) nun gestattet ihnen einen 
goldenen Ring, aber nicht zum Schmucke, sondern um wert- 
volle Dinge (pv4axzys ag:a) in threm Hause mit gewissenhafter 
Sorgfalt zu versiegeln. Freilich, wenn alle gute Zo6glinge wiren, 
bedirfte es keiner Siegel (6gpayidoy), da ja gleich gerecht 
wiren Hausherren und Diener; da aber schlechte Erziehung 
vielfach eine Neigung zum Schlechten herbeifihrt, so brauchen 
wir Siegel.«? — »yWenn aber auch wir Minner bet unserem 
6ffentlichen Wirken oder bei unserer Titigkeit auf dem Lande, 
wobei wir oft ohne unsere Frauen sind, der Sicherheit wegen 
etwas zu versiegeln haben (6xitg aopultiac arooppayitzeo#al 
Twa), $0 gestattet auch uns (der Logos) aber nur fur diesen 
Fall den Siegelring (6yquavrijpa).«c* Wenn die Gegenstinde $0 
gesichert waren, $0 sagte man von ihnen, sie selen vert 6pEAa- 
yidowe? oder yvro 6ppayidac,* bei Hippolyt begegnet man sogar 


»xat xviioevres LI9O0v ueyauyv WETEC TOD XevILAIwvog xat OV GTOATLWTOV 
OUOD NAVTES OL Ovrec Exel Ednxav ent T1 ron rod wrnuarog xa en- 
£xoiouy Enta OpeEuyTdag wat oxnvny Exel nNSavres Equlactay.c — 
Von einer Versiegelung der Gefiangnistiren berichten die Thomasakten 
K. 151 (ed. M. Bonnet p. 260): »x«t Tis vuiv nvoiEev Thy E0pgryiouevyy 
$voey ;« 

: Im Verputz eines Grabes in der Pritextatkatakombe zu Rom $ah 
ich am 6. November 1908 als Stempelabdruck 


GRATI IVLI 
ANTONINI 


Andere Siegel Siehe bei F. I. Dolger, LYOYC, Das Fischsymbol in froh- 
christlicher Zeit, I. Bd., Rom 1910, S. 337 f. 

* Padagog III, K. XI F 57, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. 
I, 268 f&.). 

s Padagog III, K. XI F 58, 2 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. AL. I, 
269). — Vgl. auch Lucian, De Syria dea c. 20: »&g ayynuov jiaxgov xar- 
EVETO . .. xat Enema ogEnyio. Thy EQUEEE GNUNVAUEVOSG. 

* BGU I, Nr. 98, 15. 16 (211 n. Chr.). — OP I Nr. 106, 12. 25 (135 
n. Chr.). — OP I Nr. 107, 6 (123 n. Chr.). 

s FP Nr. 122, 8. 9 (100 n. Chr.). 
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folgender Hiufung von Verben: »6:!0 Zora: £6g paytoutvror 
Xal XEXQUVLUEVOY xiMl XEXALVUMEVON, Xelueror &v TO 
0I1z1T1yoion.«! 

Besonders im Handelsverkehr, beim Transport von Waren 
fand das Siegel als Sicherung weitgehendste Verwerdung. Ver- 
Siegelt war der Ballen Tuch,? der Mantelsack mit Datteln und 
Granaten,® die Kiste mit Trauben,* der Korb mit Datteln,* 
Geldsendungen® und besonders das zum Versand kommende 
Getreide, ob es nun an Private bestimmt war * oder als offent- 
liche Abgabe an den Steuereinnehmer.* Versiegelt war der 
Sack, ob er dem Esel autgeladen war* oder im Vorratsspeicher 
ruhte.!.% DaB von hier aus die Stelle Rom. 15, 28 von dem 
xaErov Gppayized oa im ubertragenen Sinne verstindlich wird, 
Sel nur nebenbei erwihnt.?! 

Um den Marktverkehr genauer zu regein und Ubervor- 
teilungen zu verhindern, muBten auch die Mabe geeicht werden. 
Dieses »eichen« nannte man 64ygayici wy. Ein athenisches Dekret, 


: Philosophumena V, 1 F 9 (ed. Cruice p. 175). 

2 OP I, Nr. 127, 14. 15: »69@&z1 dvo warageomunutra (7>1 Og ou- 
yerd! wouv. Vgl. OP VI, Nr. 929, 13. 

* OP I, Nr. 116, 10—13 (2. Jahrhundert): »#newwa vuery £1 Th 
WnaTriOponio: uvor utronov OuBemmor garirzo(-) #aut Ooty £14001 NEVTE 
dic Keioxuigpov eoporyi(autry).« 

4 OPI, Nr. 116, 17 ff.: »#neuwsn vnueiy dic ror art(or) Watozalnoalr) 
x<>oTHv OTugpviihs Afiarv wayys xat oqvepide goirtiOg #04LOD Ep Layt- 
(owevac).c« 56 Ebd. 

* BGU I, Nr. 248, 22. 23Z: »EV JE T017otg, TUUWTCTE, TA EUwas [AT 
dic Eapeivov Eoppayiautrag Onuygucty E100 . . .« 

7 BGU I, Nr. 249, 21. 22: vopouy gov T0 Gena gor #at THY 4QEt- 
Syv . . .« Vgl. OP VI, Nr. 932, 6: »@2 rove 0&x#00v2 0p gry (one. 

8 BGU 1, Nr. 15, Col. II, 19—22. Es handelt sich um die Detrau- 
dierung von Steuergetreide. Um diese zu verhindern, verlangt Aimilios 
Satornilos Versiegelung der fur die Zehntscheuer bestimmten Sacke. 

9 Vgl. die vorausgehende Note und unten S. 20 A. 3. 

10 TP II, Nr. 340, 12—14 (206 n. Chr.) Von Tvoaor Ind RIAt » Ou 
x>a2 anoxeiuern & Yno(avgo) ent (poa(yts) Aunwwriov e210 vu- 
(y:orov)«; ahnlich Zeile 36 ff. — FP: 122, 5—g (100 n. Chr.) ». . . #& 


euco>ag avrov Baotucu: Kyrupeg ELX00t OxtTw, Tay OE LOMmEKe vVAO THY 


auportg{(w)v dgenyeida £404g.c 


11 Vgl. A. Deiimann, Neue Bibelstudien, Marburg 1897, S. 95 t. 
E. Preuschen erklirt in seinem Lexikon den Ausdruck trotzdem fur unklar. 
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das etwa um die Wende unserer Zeitrechnung erlassen wurde, 
bietet in seinem fragmentarischen SchluB folgendes: »xpjo8at 
ot re... (ra)e ao{x)& Tots not) 6ypayiourro( te) perpo({t)c, 
£QP pt} Tic TO(V) ROAOtrtTO(v Te 3 OVOULEPOY) GOAAYLGTOD 
WETOO YOrma. a! 

Im Postverkehr sicherte man auch die Briefe durch ein 
Siegel. In den Thomasakten heiBt es: »(Mein Brief ist ein 
Brief), den der Konig versiegelt hat (xate6ppayioaro) wegen 
der bosen Babylonier und der tyrannischen Dimonen von 
Labyrinth.« ? Ahnliches bietet die Salomonsode 23, 5 ff.: »Und 
Sein Gedanke war wie ein Brief, sein Wille kam herab vom 
Hochsten und war gesandt wie ein Pfeil vom Bogen, der mit 
Kraft abgeschossen ist. Und es stiirzten sich auf den Brief 
viele Hinde, thn zu fassen, zu nehmen und zu lesen. Und er 
entfloh ihren Fingern, und sie tirchteten sich vor ihm und vor 
dem Siege], das darauf war, weil sie nicht die Macht hatten, 
Sein Siegel zu losen, denn die Kraft iiber dem Siegel war 
Stirker als $ie.«® Aus dem bildlichen Gebrauch an diesen 
Stellen liGt sich aut die Wirklichkeit schlieBen. 

Eine ganz hervorragende Bedeutung hatte das Siegel bei 
der Abfassung von Testamenten, wie uberhaupt bei Privat- 
vertrigen, wo <&s als Sicherung und Bestitigung zu gleicher 
Zeit galt. Schon oben wurde aus einer Reihe von Testaments- 
urkunden die Siegelbeschreibung gegeben. Hier sei noch die 
Unterschrift einer Urkunde aufgetihrt, die wegen ihrer eingehen- 
den Genauigkeit uber Siegel und Siegelung von besonderem 
Werte ist. Es handelt sich um das Testament eines Akusilaos 
in einem Oxyrhynchospapyrus des Jahres 156 n. Chr.: 

30 Axovalilaocs Aziov 6 ngoYeyEnuueroc NEAOinunt Thy Otn- 
91jx1v 1< 040v TO GOUL $ 

31 EGTW wou i0t{oOy)EAQ!O)YP EAL RAGL TOI ROOXEWEDO( LE), xt 

£ipt (E£rav) py ov(l) rxod(t) deg&(1®) xa({l) EoT{L)v 

uov 7 Gppaytic Bur. 


1 CIG I (ed. Boeckh), Nr. 123, Zeile 65—67. 

? K. 111 (ed. M. Bonnet: Acta apostolorum apocrypha II, 2, Lips. 

1903, PÞ. 222 und Raabe bei E. Hennecke, Neutestamentl. Apokryphen, S. 523). 
8 ]. Flemming- A. Harnack, Ein judisch-christliches Psalmbuch [TU 

II. Reihe, Bd. V, 4 S. 54]. 
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32 Zweite Hand Aiduuos Orrogguos tor xa Xapriuoroc Hpw- 
dov ax Ogvopry(yo)v aodewe is Tov 
pWaprovpyoartov Thy ngoxiyue{vy 0) iad1,xy tyropon Thr idiev 
pov opgayt- 
den orow yAvuparo: Eguot xai toppuyron TH avri 6ppa- 
yid:. Dritte Hand 1ox4nyauddyc 
35 Evoaluovog TOD 10x41madov ax Ogvgoyyror 70) Jew: 
tT(E)0{0)s TEY UARTOP Cav- 
TOV Th XAQOXEtuevy dad x1 Eyvopgn Thy Wav wor op aye) 
da ovoav 
37 yaruuaro: Eugand{(o): xa £6ppHyton Th KUTY SppayeOlt:. 
Vierte Hand Aidvuoc: Ardvuor 
38 Tov FEyE6uo{v) ayoparou{o)c The Ogvopuyrtav Todewe 
ETEOOL TOY 
39 Waprvgyoarrov Th avry Hadnxy eyvop{)dn ThYv idiav 
uov 6{6)}ppr7toa 
40 gvoary yAtuuaroc Anollovos xal 26g payeon TH arty opEn- 
yioe. Fiinfte Hand Mozx21- 
auadnc Aixinn{t) ov ror Teroig(iovo: and The avrthc 
TOLEODe ETEVOC TOW 
12 (ucgrepyourrw)r Th avry Wahi iwyroOnde TiY War 
u(o)v 6{p)pa7eTon 
(ovorr yAtupa)ros VHpaxitove xai opptyion Th ary 
oppeytd(t).c! 


ZZ 


34 


36 


4 


ps 


43 


Wir haben hier ein Testament mit fiinf Siegeln: dem 
Siegel des Akusilaos und den Siegeln der 4 Zeugen. Das Nor- 
male ist diese Praxis nicht. Denn fiir gewohnlich hatte das 
Testament 6 Zeugen, mit dem Testamentsaussteller also sieben 
Siegel. Deutlich erftahren wir dies durch einen Papyrus aus 
dem Faijim: »xat rept The dradixye O08 daoxgiuiroua, oTt 
& nacouc T{al;s 0a) $1,xa2 EXTER lor GAY OTH.«? SO 
bieten sechs Zeugen und sieben Siegel OP 105 (Zeit Hadrians 
I117—138); OP 491 (126 n. Chr.); OP 492 (136 n. Chr.). 
Zur Testamentseroftnung (Ace, iveoFa) mubiten die einzelnen 
Zeugen erscheinen, die Identitit des Siegelabdrucks mit 1hrem 


1 OP III (1903) Nr. 494, 30—43. 
2 BGU I, 361, Col. II Zeile 12. 13. 
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Siegelring anerkennen und $so den unverletzten Charakter und 
damit die Rechtsgilltigkeit des Testaments konstatieren.* War 
etwa einer der Zeugen am Erscheinen verhindert, s0 wurde 
dessen Siegelring zur Nachpriifung herbeigeholt.? Eine weite 
Reise eines Zeugen konnte manche Unannehmlichkeit bringen, 
da der Zeuge seinen Siegelring mit sich nahm. Wie man sich 
dann behalf, wissen wir nicht, da der oben genannte Papyrus 
BGU I, 361 Col. III gerade bei der Erwihnung dieses inter- 
essanten Falles abbricht.s 

Das Siegel war im Leben und Verkehr so notwendig, daB 
der Siegelring geradezu zum Sinnbild des Kleinods wurde. 
Beim Propheten Aggius 2, 23 heifit es: vAn jenem Tage, 
Spricht Jahve der Heerscharen, nehme ich dich Zerubabel, Sohn 
des Sealtiel, meinen Diener, und mache dich wie zum Siegel- 
ring (os 6gpaytda), denn ich habe dich erwihlt, spricht Jahve 
der Heerscharen.« Und bet Jesus Sirach (17, 22) wird Gottes 
Huld in die Worte gekleidet: »Die Wohltitigkeit eines Mannes 
ist wie ein Siegelring (wg 6@payic) bei ihm, und die Giite 
eines Menschen bewahrt er wie seinen Augapfel.« Im Hohen- 
liede (8. 6) verlangt die Braut nach dem Briutigam in dem 
Bilde: »Lege mich wie einen Siegelring (6@paytda) an dein 
Herz, wie einen Stegelring an deinen Arm.« Nach der Wert- 
Schitzung des Siegelrings bemifBit sich auch der Ernst der 
Drohung bei Jeremias 22, 24: »So wahr ich lebe, spricht 
Jahve, wenn du Konjahu, Sohn Joakims, des K6nigs von Juda 
warest, ein Siegelring an meiner rechten Hand, von dort 
risse ich dich ab, um dich zu ibergeben in die Hinde derer, 
die dir nach dem Leben streben.« 4 


: BGU I, 361, Col. 111, Zeile 13 f.: »E! ovy &x7 & ravry enra 
£0<ppty roar, 1xtctTwoary xi TK; Gppayidug avrar THOTEpOY ENLYV_W- 
rTw>oar. Et 0 ano tov Entre TEGOAptt EvBade E102 xa VOurOce . . . 
Pn 2D>uarog Eoyera acov Lv$frac thy diaf7z1v, Oux £v Ohiyy viGowia) 
YESINVOCUCL.K 

BGU I, 361 Col. III, Z. 26. 

3 BGU I, 361 Col. III, Z. 27. 28. 29: ».. . &.a xat eTE(pOv.. .> 
Alov Gponyiorond Ev UieSardpeicu viv drarpeipovrog 71 ogpgelylc> Ore 
ETXENT<_U DK 

4 Zum Siegelring am Finger vgl. Gen. 41, 42. — Die Mode, wie man 
den Siegelring zu tragen hatte, unterlag selbstverstindlich auch der Kritik 


Sphragis in abertragener Bedeutung. 1D 


\ 4 
Sphragis in iibertragener Bedeutung als Vertrag, 
Dekret, PaG, Ackerlos usw. 


Aus der ziemlich allgemeinen Sitte, alle Vertrige zu siegeln ! 
und dadurch zu beglaubigen und zu bestitigen, ist es zu ver- 
Stehen, daB die Wortgruppe 6pgayic, opgayitew, exioppayi- 
Teo or verblaſite und in der iibertragenen Bedeutung von Be- 
Stitigung, bestitigen Verwendung fand. Schon das Neue 
Testament gibt Belege dafiir.? Weiter ergab sich daraus, daB 
das Wort »Siegelung« geradezu identisch werden konnte mit 
Vertrag und Dekret. Dies war schon im alten Agypten der 


des strengen Klemens von Alexandrien. Padagog l1II, K. XI, F 59, 1 (ed. 
O. Stihlin: GCS: Clem. Al. I, 270): »&@i% xat ro daxrviov Ous £7 
agdow pooyreov Tolg ardgauot (yuruxeiov yag TOTTO), Els Ot tov wixgov 
O&XxTVIOV, XXL TOUTOU EG TOUOxaroV #aYH LY. EGTRL YEO OVTWC EVEDYNS 
7 xeip, ev olig avrng deouevut xiut ov ofOraK © ONWUVTID UNONEGETTOU 
Ti] ueicove TOD HOOD OUYOLGEL PULGUTTOUEYOS.C 

2 Vgl. Heinrich Erman, Die Siegelung in FPapyrusurkunden (Archiv 
fur Papyrusforschung I, 1 (1900), S. 68—76. — Uber Versiegelung und 
Untersiegelung siehe auch L. Mitteis, Romisches Privatrecht bis auf die 
Zeit Diokletians, I. Bd., Leipzig 1908, S. 298—304. Fir den Gebrauch des 
Siegels im ilteren attischen Rechte ist bezeichnend das Gesetz des Solon, 
der dem Siegelschneidcr verbot, einen Abdruck des Siegels zuruckzubehalten, 
natirlich um dadurch MiBbrauch des Siegels zu verhindern. Vgl. Laertios- 
Diogenes I F 57 »dIaxruiioyivgpy uh EEtivu ofpouyTIut quULAUITEW TOD 
noadrros Iuxruiiove (hier opyayig offenbar = Siegelabdruck). Naheres 
bei Robert J. Bonner, The use and effect of Attic seals, Classical philo- 
logy III 1908, p. 399—407; vgl. auch Ludovic Beauchet, Histoire du droit 
prive de la reEpublique AtheEnienne, Paris 1897, vol. IV, p. 58 f. 

3 Joh. 3, 33: »0 Aafgov avrov Dy KUaAgTovIay £OpErtytoeyv OTE © 
980g ainhys gorw.« — Joh. 6, 27: vrommov yao 0 Nath) E9Etytoev 
0 $£0g.« — |. Kor. 9, 2: »1 yay Gpgryic wov THe UNOGTOLTE UuEt2 £0TE 
ev xvoiy.c — Auch Rom. 15, 28 gehort irgendwie hierher. — Fur spatere 
Zeit Eusebius, Contra Marcellum I, 1 (ed. E. Klostermann: GCS: Eus. IV, 
8, 2): »0 07 doidcuaxwy &E Exeivov Tore ayvoraes #uL Wundti The TOO 
viod $800 Be0Loyiug © anoorolog ENEGPHARYICETO LEYOVY ,O Os UEOTmHC 
&rvo0g ovz# Eorw'.« — De ecclesiastica theologia III, 17, 1 (ed. E. Kloster- 
mann: GCS: Eus. IV, 176): »e! 0 xpr, ravra Ent pouytougo Yu ny0- 
pyrixj] Gpoayid.c — Vita Constantini III, 23 (ed. Heikel: GCS: Eus. I, 
88 s.): »xat > ths ouyodov doyuara xvowmr Engoponuyicero.c — IV, 27 


(I, 127). 
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Fall." Fur die unserer Untersuchung niherliegende Zeit kann 
ich verweisen auf die Grabschrift eines Kindes aus Smyrna. 
In Zeile 15—18 heiBt es: 


vxai ue ETEEGEY YEVETI WHTEQC HOU TEOPOM EHAQUEVOC. 
avrixa 0 nve&avounr eveorys xal nao non toc 

ty & wpag oltyaic Morgey yag oppayelde: E£x7AFov, 
at pe voce X{(A)ngaev xaleni Orovuorg TEpr.«? 


Eoppayetdec kann hier nicht anders als mit Schicksals- 
beschluB ibersetzt werden. Der Begrifft von 6@gayic als einer 
gesiegelten Urkunde hat sich aut die Urkunde selbst be- 
schrinkt. So 1st es erklirlich, daB auch der ReisepaB mit 
6poeayis benannt werden konnte. 3 


In der eigenartigen Bedeutung von Ackerlos erscheint 
oppayis im hellenistischen Agypten. K. Wessely hat im Jahre 
1887 zum erstenmal hierauf aufmerksam gemacht und viele 
Beispiele aus der Sammlung der Papyrus Erzherzog Rainer zum 
Belege herangezogen.* Inzwischen haben sich die Beispiele 
betrichtlich vermehrt. Wie weit der Sprachgebrauch hinaut- 
reicht, wissen wir noch nicht. Im ersten vorchristlichen Jahr- 
hundert ist er vorhanden.3 Durch den Oxyrhynchospapyrus 


1 Vgl. besonders Ad. Erman, Agypten und igyptisches Leben, I. Bd., 
Tubingen 1885, S. 209, sowie vie zugehorige Spezialuntersuchung A. Erman, 
Zehn Vertrige aus dem Mittleren Reich, Zeitschrift far agyptische Sprache 
etc. 1882, S. 159 ff. — Auch Jcs. Heyes, Bibel und Agypten, Abraham und 
Seine Nachkommen in Agypten, I. Teil, Manster i. W. 1904, S. 237. 

? CIG Vol. 11 (ed. Boeckh) Nr. 3272. 

3 Aristoph. Av. 1213: vogouytd E715 Tank TOV NELKOY OV. 

« Mitteilungen aus der Sammlung der Papyrus Erzherzog Rainer II/III, 
Wien 1887, S. 270 f. uber Yogayic. — Vgl. auch U. Wilcken, Archiv fur 
Papyrusforschung I (1900), S. 152, 6. 

s BGU IV, Nr. 1129, Zeile 12 (Abusir el miliq: 7. April 13 v. Chr.). 
— BGU IV, Nr. 1119, Zeile 11 (Abusir el milaq: Aug./Sept. 5 v. Chr.). 
— BGU IV, Nr. 1073, Zeile 7. 14 (Faijam: 1. Juli 47 n. Chr.). — BGU II, 
Nr. 644, Zeile 19 (Faijam: 16. Sept. 69 n. Chr.). — BGU I, Nr. 39, Zeile 10 
(Faijam: 29. Juli 186 n. Chr.) — BGU I, Nr. 139, Zeile 11 (Faijom: 
25. Febr. 202 n. Chr.): »&» wa opyu(ayTd:) re Wdroxryrov agnuaang.c — 
BGU I, Nr. 233, Zeite 7 (Faijam: Zeit des Mark Aurel und Verus). — 
BGU I, Nr. 236, Zeiie 4 (Faijom: 2. Jahrhundert n. Chr.) — BGU I, 
Nr. 240, Zeile 19 (Faijam: 2. Jahrhundert n. Chr.). — BGU I, Nr. 241, 
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918 aus dem 2. christlichen Jahrhundert wissen wir, daB die 
opeayic im allgemeinen eine Parzelle von Kronland war." Auch 
uber GroBe und Einteilung dieser 6@payides haben Grenfell 
und Hunt nunmehr einiges Licht verbreitet.? Wie man niher- 
hin dazu kam, ein Stick Ackerland mit 6pgayis zu benennen, 
ist mit voller Sicherheit wohl nicht zu bestimmen. Viel- 
leicht ist die Bezeichnung veranlaBt durch die aufgestellten 
Grenzzeichen, so daB ein solches (gesiegeltes?) Merkzeichen 
(6ggayic) das vermessene und zngeteilte Land kenntlich machte 
und dem abgegrenzten Bezirk selbst den Namen gab. Es wire 
dann genau wie bei unseren Verlosungen, wo der einzelne 
Gegenstand seine Losnummer erhilt und wo der Gegenstand 
selbst mit dem Namen Los bedacht ist. Moglich ist es auch, 
daB die Bezeichnung von der Bestitigungsurkunde auf das be- 
Stitigte Land ubergegangen ist.s 

DaB man auch im Altertum schon von der Schweigepflicht 
als einem »Siegel der Zunge« reden konnte, ist nur natiirlich 
aus der Bedeutung des Siegels als eines schiitzenden Ver- 
schlusses. Bei Jesus Sirach 22, 27 (33) hiest man: 

»Tis OaGet wor EA GTOUK HOU PUARKIP 

xat ext Tov F&tlewv WoL GpEARYTOR AAPOUpYOD, 
iva pun noo ar aynthc 
Xalt 7 YAGGGG HOU KRONEG?T (EK 

Eine wichtige Stelle bietet Tertullian betretls der Mysterien- 
geheimhaltung: »Sequitur jam silentii offticium. Adtente 
custoditur quod tarde invenitur. Ceterum tota in adytis divi- 


nitas, tota suspiria epoptarum, totum $signaculum linguae 
Simulacrum membr!1 virils revelatur.« ! 


Zeile 13 (28. Juni 177 n. Chr.). — BGU I, Nr. 186, Zeile 4. 24 (Faijjum: 
Anfang des 3. Jahrhunderts). 

: OP VI, Nr. 918. 

? In der Einleitung zu OP VI, Nr. 918. 

3 Man vergleiche dazu den gerichtlich geschlichteten Grenz/5treit aus 
dem Jahre 118 n. Chr., dessen Urteil mit den Besiegelungen aut Stavt- 
beschluB in Stein gemeiBelt wurde. CIG Vol. I (Boeckh) 172a und > 

4 Adv. Valentinianos c. 1 (ed. Kroymann: CSEL: 47, 177). Andere 
hierher gehorige Stellen vei A. Lobeck, Aglaophamus sive de theoiogiae 
mysticae Graecorum causis, Tom. 1, p. 36. 


DGvlger, Sphragis. 
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F 5: 


Der Brandstempel der Tiere. 


Der antike Viebziichter war in vielen Punkten nicht weniger 
praktisch als der moderne. Um Betrug und Diebstahl zu er- 
schweren und einen leichteren Gang der Verkaufsverhandlungen 
zu ermoglichen, driickte man den Tieren einen Brandstempel 
auf. Vergil berichtet dariiber: 


»Post partum cura in vitulos traducitur omnis, 
continuoque notas et nomina gentis inurunt, 

et quos aut pecori malint summittere habendo 
aut aris servare sacros aut scindere terram 

et campum horrentem fractis invertere glaebis.« ! 


Der Brandstempel war eine nota oder ein Signum, wie 
Vergil anderswo sagt,? d. h. eine Kennzeichnung des Tieres, 
Sel es als Eigentum des Besitzers oder zu einem sonstigen be- 
Stimmten Zweck: als Optertier, Zuchttier, Rassenzeichen. 

Die Signierung der Tiere war wie im lateinischen Westen, 
SO auch im griechischen Sprachgebiet des Ostens iblich. Fir 
unsere Untersuchung ist besonders der Ausdruck von Wert, 
mit welchem der Brauch bezeichnet wurde. Griechische Papyrus- 
urkunden aus Agypten geben uns reichlich AufschluB iber den 
Sprachgebrauch der ersten Hilfte und der Mitte des zweiten 
christlichen Jahrhunderts. Die Urkunde eines Kamelverkautfs 
aus dem Faijim vom 18. Februar 152 n. Chr. sagt: »Es be- 
Stitigt hiermit Didyme . . . verkauft zu haben dem Harpagathes 
und dem Satabus . . . ein weibliches fehlerfreies Kamel von 
schwarzer Farbe, gestempelt (xesxapayuetvyy) auf dem rechten 
Schenkel mit GE und NH und auf der rechten Maulseite mit 
KAA ...« Da die Verkiuferin nicht schreiben konnte, so0 
wiederholte Anchorinphis fir sie die gleiche Bestitigung mit 
der Quittung iber den Kaufpreis.* Den Brennstempel aut- 


1 Georgicon III, 157—161. 

2 Georgicon I, 263: »aut pecori signum aut numeros impressit 
acervis.« 

3 BGU I, Nr. 153, 5. 12. 15—17. 

+ BGU I, Nr. 153, 31—35. 
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driicken wird also hier mit xagaccew wiedergegeben. Das 
Wort erscheint in gleichem Sinne nock in einer betrichtlichen 
Zahl von Urkunden aus der selben Zeit." Einzelne Urkunden 
Sind fir uns besonders wertvoll, da sie uns zugleich die Tat- 
Sache berichten, daB der Brandstempel als Kennbild einzelne 
Buchstaben enthieit, wie uns der vorgenannte Papyrus beweist. 
Eine Verkaufsurkunde vom 6. Januar 159 n. Chr. betrifft ein 
Kamel mit dem Brandstempel INH, eine andere vom 1. Ok- 
tober 150 n. Chr. spricht von einem Kamel, gestempelt auf 
dem rechten Schenkel mit 41," ein Vertrag aus dem Jahre 
159/160 n. Chr. nennt als Brandstempel (xavr;prov) X.4 Wurde 
x«aEaG6ew gebraucht, um das Siegeln der Tiere zu bezeichnen, 
So ist es selbstverstindlich, daB der aufgedriickte Stempel mit 
dem Worte yapaxryp wiedergegeben wurde oder mit dem 
Worte xapeyua. Fir beides haben wir Beispiele in Urkunden 


: BGU I, Nr. 100, 2—5 (Faijim: 4. Januar 159 n. Chr.): »0woioyw 
TENGEAXEVHL GOL KAuNLOV B1jbewev Jevre@bBOLOV put xegagayputro[y 
J&&1 ovayove.c — BGU II, Nr. 416, 2—5 (vom 28. Juli 150 n. Chr.): 
» O04 >0yd NENOUXEVKL GOL #01, 0ug vo Bheiag at duo XEYKEUY EYES 
Je&1® Whoa, .. .«c — BGU I, Nr. 853, Verso 7 (2. Jahrh. n. Chr.). 

2? BGU II, Nr. 427, 12—16: ». . . nengaxtrar avrov Twe Erotonrme 
x«auniov $1hav xegapuyutryy txt Tor JESOv WHOOD t WU JIE . . .C 

3 BGU II, Nr. 468, 8—10: ». . . z&uy,0v a@gevo0; NvpgO0D NAOWTO- 
B03.ov zepngayutrov ent den whow IfLTH LOA. 

« BGU II, Nr. 469, 3—7: »0u0.oys nenoazeva. cor #(U>UHN(LO>Y 
aggeva 404.0v Levxov #<{E>)7ugayutr>ov Ent To (Sic) Eng Whod Gifu 
xut nagugonuov ent To (Sic) avrs wnoo xat J:(c)0 Toaxhiy oyTur xa 
ev Td OTy1H #avrij{o)ov..., Aus dem Gebiete der christlichen Archio- 
logie vermag ich fur den Brandstempel der Tiere drei Beispicle namhaft 
zu machen: Auf einem Grabstein in Sardinien findet sich cin Pferd ab- 
gebildet mit dem Christusmonogramm auf dem Schenkel (De Rossi Bull. 
1873, Tav. XI, 1, dazu p. 138). Eine Lampe aus Afrika zeigt ein galop- 
pierendes Pferd mit dem Swastikakreuz auf dem Hinterschenkel (De Ross1 
Bull. 1891, Tav. 1). Dazu kommt noch eine Terracottalampe in der Samm- 
lung de Waal im deutschen Campo santo zu Rom (Nr. 116): Ein Pterd 
mit nacktem Reiter zeigt auf dem rechten Schenkel als Marke ein in einen 
Kreis eingeschriebenes Kreuz. Vgl. auch A. de Waal, Die figurlichen Dar- 
Stellungen auf altchristlichen Lampen [Festgabe des Collegium Pium Teu- 
tonicorum ad Campum sanctum Vaticani zum 25. Jahrestage seiner Stiftung 
am 21. November 1901], S. 13. 
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vom 24. Januar 147 n. Chr." und vom 20. Januar 154 n. Chr.? 
Durchaus gleichbedeutend mit xagaosew und yapaxrt1o, yapay wa 
erscheinen fir den Brandstempel der Tiere auch die 
Worte o6ggayic und 6ppayitery. In den Excerpta ex Theo- 
doto liest man den Satz: »Auch die unverniinftigen Tiere zeigen 
durch das Siegel (J0:« 6@pgpayidos), wem sie gehoren, und durch 
das Siegel (2x Tj: 6ggayidoc) werden sie erkannt.«* Fur 
G@Eeyiter = brandmarken der Tiere bieten die Papyri fur die 
erste Hilfte des 2. Jahrhunderts ebensowohl Beispiele wie fur 
xapasoew. Ein Papyrus aus dem Faijum vom 13. Januar 
144 n. Chr. sagt, Taouetis, »habe verkautt zwei ihr geh6rige 
weibliche Kamele, gesiegelt (:6@ggaywuerac) auf dem rechten 
Schenkel mit NH.«* 


! BGU I, Nr. 88, 5—8 (Faijim): »axtagaz(«) Towdwpon dgpnr(ixi) 
C{ue>rt(e) poovr(iarod) rov narpoc Afida tor Zwilov xuyun(or) wopevoy 
(sic) <A>evxov reLewv Eyorra yapaxrijoa £v Th JEAN owtyove xat SEE 
WNQO - - « 

2 BGU ll, 453, 4-8: »Ouokoy® nengaxtvu: cor £X TOV VNCExOV- 
71WOV OL XAUTLOV #<(aun>ov BN .e av TELEWEY winv {x)e apa) x(utnnvy 
(sic) en«t >& unoea IENDIIO)> apa g)140V Yapuyu . . .« 

3 Excerpta ex Theodoto F 86, 2 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem, Alex. 
II, 133). — F. Preisigke (Das oywuetov: in Archiv fur Stenographie 1905, 
S. 308) hat fur die Bedeutung opgny!s = Brandstempel auch BGU I, Nr. 15. 
Col. II, 19—22 herangezogen: »xeievw va Exaorov TOv OvnjAaTOV aVaV- 
x&&wv THY OPELLOUEVNY VN GUTOD TOEPEO DH Towviav, Lung It OpAu- 
yidev ene} Juv txaory ovw.. P. ibersetzt: es Soll einem jeglichen 
Esel ein Brennstempel aufgedrickt werden.« Jedenfalls hat die merkwardige 
Textzusammenstellung bei O. Gradenwitz, Einfuhrung in die Papyruskunde, 
I. Heft, Leipzig 1900, S. 164 dazu veranlaGt. Allein diese Ubersetzung ist 
nicht so sicher. F. Preisigke hat ja selbst anderswo darauf hingewiesen, 
wie hiufig 60vog = Eselslast gebraucht wird (Kornfrachten im Faijvm : 
Archiv fir Papyrusforschung III, 1903, S. 45 f.), und gerade in unserem 
Papyrus handelt es sich um Unterschlagung von Getreidefrachten, die jetzt 
durch Auflegen eines Siegels gesichert werden sollen. Das Siegel wird 
dem vom Esel getragenen Sack aufgedriickt worden sein. So hat denn 
wohl Ad. DeiBmann richtig ubersetzt: »Ihr sollt euer Siegel auf jeden Esel 
tun, d. h. auf die Sicke eines jeden Esels.« Vgl. Neue Bibelstudien, Mar- 
burg 1897, S. 66. 

4 BGU 1, Nr. 187, 10—13 und besonders 87, 26. Vgl. auch die Ur- 
kunde vom Faijam aus Hadrianischer Zeit BGU I, Nr. 250, 17. Fur oppcQ- 
yitew = brandmarken kann man vielleicht auch auf Tebtunis Pap. 419 
(3. Jabrhundert) verweisen: » How» Hgove TG ru oraty) xyagew” TUVTOS 
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Diese Identitit von xapaxryp = oppayic und yapuogey = 
oppayigew ist fiir unsere spitere Untersuchung von groBem 
Wert. Sie wird noch bestitigt durch eine Faijumurkunde, wo 
am SchluB der Mangel des Siegels bezeichnet wird mit xoptc 
xagaxriEOs XXXXX.:! 

Das Tempel- und Optfervieh war mit dem Gotterzeichen 
versehen. Plutarch erzihlt von den Bewohnern der Euphrat- 
gegend: »Boeg lepat vtuovra Hepoing Apreuidoc, 1yv uduora 
$£0v of ntpav Evpparov Bagpapor TWaSr yourrtar Ot Talc 
Bovot rxgoc Fvolav wovov, Kalas Ot rAgtovtar Xara THY yoo It 
a&QeETOL, FAaQOUY ATA PECOUGHRL The FEOD Aaundoge.. .c? mw Jt 
Die Gottheit, die hier genannt ist, kann nur mit der »assy- I 
rischen Hera« des Lucian oder der G6ttin von Hierapolis | 
identisch s2in. Denn das h6chste Fest dieser Go6ttin, das bei = 
Beginn des Friihlings gefeiert wurde, hieB Aauaac = die Fackel.® | 
Freilich flieBen die Vorstellungen der syrischen G6ttin und der 
Kybele ineinander uber. Lucian sagt ja von der syrischen 
Gottin deutlich genug: »#yzc Oe re zat AFyvains xat Apgodirh: 
xat Yelmvaing xa Peng xa Apreuidoc xai Neuetoiwog val 
Motgeov.«* In Agypten trug das Tempelvieh den Namen des 
Tempels, dem es angehorte, dazu noch eine Nummer oder 
sonst bestimmte Erkennungszeichen. * 


Wichtiger noch ist die Siegelung der Opfertiere zur 


iv Th evooy, Iris EOTY #8, NEMWOY THY OYOY ONWS OPLayt09]. OO 
un au[e}).noys, ent TwBoovos Evidde GH uepov EYEVETO WEDGE US 
ov Got 0154.00wc (The Tebtunis Papyri Part II edited by Grenfell and 
Hunt, London 1907, p. 295 p.). 

1 BGU 11], 763. 

? Lucullus c. 24. 

3 Lucian, De Syria dea c. 49: »Ogrtwv Jt rudtwv Tov Ode WEYI- 
OTHV TOD ELaEO; KOYOUEVOL ENTELEOUGL, XL HP OL KEV AOD1Y, OL O+ i! 
Launada #04, t0u0t. 

4 1. c. C. 32. 


5s A. Wiedemann, Herodots zweites Buch mit sachlichen Erlauterungen, 
Leipzig 1890, S. 183: »Die Stempelung selbst stellt ein Relief in Theben 
dar (Wilk. III, 10): wihrend ein Mann ein-n Stempel im Feuer gluhend 
macht, driickt ein anderer einen zweiten dem mit zusammengebundenen 
FuBen am Boden liegenden Ochsen auf die Schulter.« 8 
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Bestitigung ihrer kultischen Reinheit.! Schon Herodot berichtet 
davon als einem Brauch der alten Agypter. Zuerst wurde das 
Tier auf das gewissenhafteste untersucht, ob es auch alle 
Voraussetzungen der kultischen Reinheit erfiille. »Ist (der 
Ochse) in allen Punkten als rein erkannt, so kennzeichnet ihn 
(der Priester), indem er um seine Horner einen Papyrus windet, 
legt Siegelerde darauf und driickt seinen Stegelring darin ab: 
und $0 fiihren sie ihn weg. Wagt es einer, ein Tier zu opfern, 
welches das Siegel nicht trigt, so ist ihm die Todesstrafe 
Sicher.«? Die Siegelung wurde demnach als eine wichtige 
Angelegenheit des Optferritus behandelt. Ein eigenes Priester- 
kollegium: die 6@payeorai,* yooxooppayicrait oder noch deut- 
licher die lepopocxoogppayiorat* war dazu bestellt, iiber den 
richtigen liturgischen Vollzug zu wachen. Um womoglich jeden 
Storenden Fehler von der komplizierten Priifung fernzuhalten, 
waren die verschiedenen Regeln in eigenen B:BAlian wooxooppa- 
yuoTexd zusammengefaBt.s "Var die Prozedur zu Ende, $0 


1: Vgl. besonders U. Wilcken, Griechische Ostraka aus Agypten und 
Nubien, I. Bd., Leipzig und Berlin 1899, S. 395 f., F 201. 


2 Lib. II c. 38: xv dz rovrev navrwy 7 #aFapo;, cnuaivera 
Bupim net te #ipen £ih.ioowv xa Enema yi onuavroida ETA; 
£nifBarier tov daxtviov* xat ourw aEnayouot. Konuavrov dt Gyoavre 
HSavaroc 1 Cyuin tnweera.« Zur Bufiog otepevwrgic vgl. Plutarch, 
Agesilaos c. 36 und Athenaios XV, 18, p. 676c (ed. G. Kaibel, Vol. II, 
Lips. 1890, p. 495): voreparoy Tov &x Tig fufiov Tijs OTEpavwroidog 
x&)ovutvys nao Atyvnrioywg.« — Zur Herodotstelle vergleiche besonders 
A. Wiedemann, Herodots zweites Buch mit $sachlichen Erliuterungen, 
Leipzig 1890, S. 18$1—183. Wiedemann sieht in der 8vf840; einen Papyrus- 
sStreifen. 


7 Bei Plutarch, De Iside et Osiride c. 31. Stelle siche unten S. 23, 
Anm. 2. 


« Chiremon fr. 4 nach Wiedemann S. 181 (Fragm. Histor. Graec. coll. 
C. Muller III, p. 498b). — wooyoogpgaryiora! auch in einem Papyrus aus 
dem Faijum, der Zeit Hadrians zugehorig, BGU 1, 250, Zeile 6. 9. 16. 

5 Papyrus aus dem Faijim, dem 2. oder 3. Jahrhundert zugehorig. 
Vgl. Grenfell and Hunt, Greek Papyri Il, Nr. 64: »Zoxzvowrtews t£00- 
{400X00@payioThs EnedEeEwpnon wſoJox[o]v Broutevor £v th Xo[xron]aiov 
N5,oov (Kc) vno |. . .|] rw x[. . .« 

* Klemens von Alexandrien, Stromata VI, III, F 37, 1 (ed. O. Stihlin: 
GCS: Clem. Al. II, 449). 
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wurde, wie Herodot bereits sagt, das Siegel aufgedriickt.' Das 
Siegel war in Agypten das Zeugnis der Opferfihigkeit und trug 
daher als Bild »einen in die Knie gesunkenen Mann mit auf 
den Riicken gebundenen Hinden, an seiner Kehle ein Messer.«? 
Wilkinson® und nach ihm Wiedemann wiesen darauf hin, daB 
die Beschreibung genau dem Hieroglyphenzeichen fir das Wort 
Sema = »t6ten, schlachten« entspricht.4 Mit dem Aufdruck 
des hl. Siegels war, wie ein Papyrus aus der Zeit Hadrians 
Sagt, die Bescheinigung gegeben, »aog Zorw xaFapog xara T0 
Ed0g xat £6ppayio#ar.c® 


$ 6. 
Sphragis als Sklavenmal. 


In der Kultur des Morgenlandes ist in vorchristlicher Zeit 
die Sklavensignierung als weitverbreitete Sitte bezeugt. In 
Babylon scheint man jeden Sklaven durch ein Mal gekenn- 
zeichnet zu haben.*® Dies glaube ich aus drei Stellen in B. 
MeiBners Aitbabylonischem Privatrecht entnehmen zu dirfen. 


1 Das Opfertier nach der Auswahl mit einem Stempel zu versehen 
war nicht bloB igyptische Sitte. Man vgl. etwa Porphyrios, De abstinentia 
I, 25 (ed. A. Nauck, Lips. 1886, p. 103) von einem Persephonefest, das 
Mithradates in Kyzikos (73 v. Chr.) beging: »e«i 9' legal aytia eveuorro 
Tis nOLews Evrixoue, EE wv EGEeL TO LEpetov yeveaS um, 10n Ot tv xa 
TO ONWETOV ENLXELMEVOV.C 

2 De lside et Osiride c. 31 p. 363 B (ed. G. Bernardakis, Vol. Il, Lips. 1889, 
P- 502): wrov Jt weikovra Bveolu Borv of opgary:orat LEYOUEVOL Lav 
iEptwv xateomunivovro, The GponayTdog, wi toroget Kaorwp, yivphy wev 
gxovong avIpwnov Elg yoru x#aZerxora tas /EAOMRV ONIGw NEO YMEVLS, 
Zxovre Xara Tg payne Eipog EYXEUevoy.c 

* The manners and customs of the ancient Egyptians, Vol. III? (Lon- 
doa 1878), p. 407. 

« Herodots zweites Buch, Leipzig 1890, S. 182. 

s BGU I, Nr. 250, Zeile 17. Vgl. auch U. Wilckens Erginzung zu 
Grenfell and Hunt, Greek Papyri II, Nr. 64. Text oben S. 22, Anm. 5 
(Wilcken, Griechische Ostraka I, S. 396). — Uber die Sphragissteuer siche 
Wilcken a. a. O. S. 395. Der in Frage kommende Text in BGU I, Nr. 356 
(Faijim vom 27. Dez. 213 n. Chr.): »ogg(&y:iouoc) u600y0u tro; FLOUevor 
ev tj xwuy vio Avoniiov Aidvuor Aketavdotws.c 

s Die meisten der folgenden Belege aus der babylonischen Kultur 
verdanke ich H. P. Dr. Theophil Witzel. 
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Die Stellen lauten: ,,[Wenn eine Gemahlin zu Arad-Samas: 
»Nicht bist] du [mein Mann« spricht], so wird er ihr ein Mal 
machen und sie fiir Geld verkaufen.** — ,,Wenn jemals in 
der Zukunft Sama$-abitu zu Bunini-abi und Huzuttum: »nicht 
bist du mein Vater; nicht bist du meine Mutter« spricht, s0 
Soll man ihm ein Mal machen und ihn fiir Geld verkaufen.*? — 
,,Wenn Ubar-Samas zu Belit-abi, seinem Vater, und Taram- 
ulmas, seiner Mutter: »Nicht bist du meine Mutter; nicht bist 
du mein Vater« spricht, so sollen sie ihm ein Mal machen, 
ihm Fesseln anlegen und ihn fur Geld verkaufen.** — Den 
Menschen verkaufen diirfen, heiBt ihn zuerst zum Sklaven de- 
gradieren; in allen Fillen, wo die Verkiuflichkeit ausgesprochen 
wird, 1st auch von dem Mal die Rede. DaB das Mal Charakte- 
ristikum des Sklaven war, liBt sich vielleicht auch erschlieBen 
aus dem babylonischen »Lied des leidenden Gerechten«. Hier 
heiBt es auf Tafel IV, 12. 13: 


,An den Ufern des gottlichen Stromes, wo man Gericht 
halt uber den Menschen, 

Wurde abgewischt das Sklavenmal, abgenommen die Sklaven- 
kette.*+ 


Eine Bestitigung von der Allgemeinheit des Sklavenstigmas 
im babylonischen Kulturbereich bietet noch der Kodex Ham- 
murabi wenigstens nach der Ubersetzung bei Kohler-Peiser.s 
Die in Betracht kommenden Paragraphen lauten: $ 226: »Der 
Chirurg, der einem Knecht ohne Zustimmung des Herrn die 
Knechtschaftsmarke entfernt, so daB sie unsichtbar wird, ver- 
liert die Hand.« — F 227: »Wer durch Tiuschung des Chi- 
rurgen bewirkt, daB dieser die Knechtschaftsmarke entfernt, so 
daB sie unsichtbar wird, wird mit dem Tode bestraft und in 
Seinem Hause verscharrt; der Chirurg wird mit seinem Eide 


1 Bruno MeiBner, Beitrige zum altbabylonischen Privatrecht, Leipzig 
1893, S. 71 = Bu. 88—5—12, 21. 

2? A. a. O. S. 74 = 95 Bu. 88—5—12, 322. 

3 A. a. O. S. 75 = 95 Bu. 88—5—12, 210. 

4 S. Landersdorfer, Eine babylonische Quelle fir das Buch Job? Eine 
literar-geschichtliche Studie [Biblische Studien, XVI. Bd., 2. Heft], Frei- 
burg 1. Br. 1911, S. 28. 

5s Hammurabis Gesetz, Bd. I, 1904. 
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frei.« * Nach der Ubersetzung von Ungnad gehort noch hierher 
F 146: »Gesetzt, jemand hat eine Ehefrau genommen, darauf 
hat sie eine Sklavin ihrem Ehemann gegeben, darauf hat 
(letztere) Kinder geboren; hernach hat sich die betreffende 
Sklavin mit ihrer Herrin gleichgestellt, so darf, weil sie Kinder 
geboren hat, ihre Herrin sie fir Geld keineswegs weggeben; 
ein Sklavenma! soll sie ihr machen und sie dann zu den 
Sklavinnen rechnen.« Fur die spitbabylonische Zeit haben 
wir Belege, daB das Sklavenmal in dem eintitowierten q. 
Namen des Herrn bestand. Es wird ein Sklave genannt, fl 
»dessen rechte Hand den Namen von Ina-Esagil-lilbur ein- 
| geschrieben trug«,? und ein anderer Sklave, yin dessen linke 
Hand der Name von Mesk.tu eingeschrieben war.« Dies waren 
nicht etwa die Namen der Sklaven selbst, sondern die Namen 
der Besitzer. Auch fir Agypten ist der Brauch in einem 
Papyrus bezeugt. Es $sagt hier der Konig: »(Die Sklaven) 
wurden gestempelt und dadurch zu Schittsknechten mit 
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t P, Deimel, Prof. am Bibel-Institut in Rom, erklirt mir diese Deutung des 
Textes als die wahrscheinlichste. — Arthur Ungnad ubersetzt in H. Grel}- 
mann, Altorientalische Texte und Bilder I, S. 164, F 226: »Gesetzt, ein 
Malschneider hat ohne Erlaubnis des Herrn eines Sklaven das Mal eines 
| unverkiuflichen (?) Sklaven eingeschnitten, so wird man dem betretfenden 
Malschneider die Hand abschneiden.«c — $ 227: »Gesetzt, jemand hat den 
Malschneider belogen (?), so dal} er das Mal eines unverkiuflichen (2?) 
Sklaven eingeschnitten hat, s0 wird man den betreffenden t6ten und ihn 
| dann in seinem Hauseingang verscharren; der Malschneider soll schworen: 
*Wissentlich habe ich nicht eingeschnitten', und daraufhin unbeheliigt ge- 
lassen werden.« — So hat auch V. Scheil, La loi de Hammurabi, 2. cd., 
Paris 1904, P. 43, F 226: »Si ua chirurgien, a Pinsu du maitre desclave, 
a imprime une marque d'esciave inalicenable, on coupyera les mains a ce 
chirurgien.« — p. 46: F 227: »Si un homme a trompe un chirurgien, et 
Si celui-ci a imprime une marque d'esclave inalienable, on tuera Pautre et i} 
Pon enterrera dans sa maison; le chirurgien jurera: ,je ne Pai pas marque " 1 
Sciemment*, et il sera quitte.« — Vgl. auch R. F. Harper, The Code of 
Hammurabi, Chicago 1904. 


2 Proceedings of the Society of Biblical Archaeology 83, p. 104 nach 

C. H W. Johns, Babylonian and Assyrian laws, contracts and letters, Edin- l 

burgh 1904, p. 171. { 

; 3 Proceedings of the Society of Biblical Archaeology 84, p. 102 nach | 
C. H. W. Johns 1. c. p. 177. nl 
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meinem Namen gemacht.«* Zu diesen Beispielen gehort 
auch die Erzihlung, daB Xerxes den thebanischen Soldaten seine 
koniglichen Stigmata, d. h. doch wohl seinen Namen aut- 
prigen lieB.? . 


Wir wissen nicht, wie weit diese orientalische Sitte in 
die westlichen Linder Eingang fand. Ambrosius sagt einmal: 
»Charactere domini inscribuntur et servuli, et nomine 
imperatoris signantur milites.«c®* Man ko6nnte daraus auf eine 
allgemeine Sitte der Sklavensignierung schlieBen. Das wire 
durchaus m6glich, besonders wenn man den syrischen EinfluB 
auf den Westen mit in Rechnung zieht. Bis jetzt kann man 
SO ziemlich iiberall lesen, in Griechenland und Italien habe man 
nur die Verbrecher und flichtigen Sklaven stigmatisiert. Allein 
man hat nicht beachtet, daB diese Signierungen ihr Entehren- 
des und Auffilliges darin besaBen, daB sie das Verbrechen 4 


1 Vgl. Herm. Jos. Heyes, Bibel und Agypten, Minster i. W. 1904, 
S. 34 mit Hinweis auf Pap. Harris I, 77, 5—6; Brugsch, Zeitschritt f. ag. 
Sprache 14 (1876), S. 35—38; derselbe, Hieroglyph. demot. W2cterbuch, 
SS. 41—42. 

2 Herodot, Lib. VII, 233: »wg yag avrovs tiapgoy of Bupgagpot 
£1.90vTas, Tove {EV TA; xat UNEXTEWAY NOEOOWOVvrAC, Tots Ot nkeovasg 
avrav X#eL.evouvrog Etptew toritovy orlyuarta SaoiAnin, HOEREVOL 
ano rod orgarnyon Atovriadew . . .« 

2 De obitu Valentiniani consolatio c. 58 (Migne, PL 16, 437). — 
]. Lipsius, De militia romana, Antverpiae 1602, p. 45 fohrt noch einen 
KaisererlaB an: »Aquarios singulis manibus nomine Pietatis nostrae (Kaiser- 
name) impresso signari decernimus, ut huiusmodi annotatione manifesti 
Sint omnibus.« 


« Dies ergibt sich besonders aus Cod. Theodosianus, Lib. IX, tit. 40 
De poenis 2: Konstantin in seinem ErlaB vom 21. Marz 315: wSi quis in 
ludum fuerit vel in metallum pro criminum deprehensorum qualitate dam- 
natus, minime in eius facie scribatur, dum et in manibus et in suris possit 
poena damnationis una scriptione comprehendi, quo facies, quae ad simili- 
tudinem pulchritudinis coelestis est figurata, minime maculetur.« — Zum 
Verbrecherstigma vgl. Petronius Satirac 103 (III. ed. F. Buecheler, Bero- 
lini 1882, p. 71): »mercennarius meus, ut ex novacula comperistis, tonsor 
est: hic continuo radat utriusque non solum capita, sed etiam $super- 
cilia. Sequar ego frontes notans inscriptione sollerti, ut videamini 
Stigmate esse puniti. ita eaedem literae et suspicionera declinabunt 
quaerentium et vultus umbra supplicii tegent . . .« Sat. 105 (p. 72): 
»Tryphaena lacrimas effudit decepta supplicio — vera enim stigmata credebat 
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und die Flucht* auf der Stirne geschrieben offen zur Schau 
trugen. Das allgemeine Sklavenmal aber brauchte als Mzrke 


captivorum frontibus impressa — Ssciscitarique submissius coepit, quod 
ergastulum intercepisset errantes, aut cuius tam crudeles manus in hoc 
Supplicium durassent.« — Sueton, Caligula c. 27: »Multos honesti ordinis, 


deformatos prius stigmatum notis, ad metalla . . . condemnavit.« — 
Seneca, Epist. lib. VIILI—XIII ep. 80, 10 (ed. O. Hense, Lips. 1886, p. 291): 
»Vides illum Scythiae Sarmatiaeve regem insigni capitis decorum? si vis 
illum aestimare totumque scire, qualis sit, fasciam $solve : multum mali sub 
illa latet.« — Martial, Epigr. lib. II, 29, 9g. 10 (ed. W. Gilbert, Lips. 
1886, p. 46): 


»Et numerosa linunt stellantem splenia frontem. 
Ignoras quid sit? s$plenia tolle, leges.« 


Boethius, De philosophiae consolatione I, 4, 59 (ed. R. Peiper, Lips. 1871, 
p. 12 5$.): wuti ni intra praescriptum diem Ravenna urbe decederent, notas 
insigniti frontibus pellerentur.« — Schon bei Plato heifit es, daB man dem 
Tempelriuber $seine Schuld auf Stirn und Hinde schreiben soll: Leges IX 
p. 854d (ed. ]. Burnet, vol. V 2, Oxon. 1907): »o0g J'&v {£000Vi®Ov 
anp9, tav utv 1 000408 3 Etvos, £&v TH ngogwng xa IU yE00t 
yoapels Thy ovugpogey xa uantywSetg... exinFyjruc. — Zum Stigma 
als Strafe vgl. auch Plutarch, De cohib. ira c. 15 p. 463B (ed. Gr. N. Ber- 
nardakis, Vol. III, Lips. 1891, p. 204). — Aus dem hiufigen Gebrauch des Ver- 
brecherstigmas wird es verstiandlich, daB die Stigmatisation geradezu zum 
Kennzeichen des Taugenichts werden konnte. Vgl. Etymologicon magnum 
(ed. Th. Gaisford 1848): »Yriywariuct #4Lo0u0 TOUS OLXETAE TOUG OTLGO- 
{MEVOUG WE UNDNGULOVUG.K 

: Wurde ein entlaufener Sklave wieder eingeholt, so wurde er als 
Flachtling auf der Stirne gebrandmarkt: er wurde, wie es bei Lucian heiBt, 
zum oriywariag doantrys Timon 17. Zum Stigma der Fugitivi vgl. auch 
Aristoph. Lysistr. v. 331; Xenoph. Hellen. V 3, 34; ferner M. Fab. Quin- 
tilian, Inst. orator. I. VII, 4, F 14; ib. Epigr. 37 (p. 326); Ausonius, Epigr. 
36, 3. 4. — Die Stigmwatisierung war $0 reichlich, dab schon die spottlustige 
Menge in Athen einen solchen Sklaven mit dem Namen »buntgeflecktes 
Perlhuhn« bedachte. Aristophanes, Aves 760 f. Das Stigma war vin Text, 
der von Petronius als »notum fugitivorum epigramma« bezeichnet wird: 
Satirae 103: »implevit Eumolpus (zum Schein) frontes utriusque ingentibus 
literis et notum fugitivorum epigramma per totam faciem liberali manu 
duxit.« ;; Vgl. besonders O. Crusius, Untersuchungen zu den Mimiamben 
des Herondas, Leipzig 1892, S. 111 f. zu Herondas, Mimiambus V, 79 (ed. 
O. Crusius, Lips. 1892, p. 36). — B. Buchsenschutz, Besitz und Erwerb 
im griechischen Altertume, Halle 1869, S. 159, A. 2 fuhrt an Schol. zu 
Aeschin. v. d. Trugges. 79: »eret ot puyades Tay doui.wv £0TICOVTO T6 
UETWNOV, © £OTLV ENEYPUPOVTO® XUTEZE WE, PEVYW.K 
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auf Brust, Riicken, Nacken oder in der Hand nichts Auffallendes 
zu enthalten; ja selbst der Name des Herrn in Kirzung auf 
die Stirne geschrieben war nicht entehrend. Hitte das Sklaven- 
Stigma in Buchstabenform nicht eine ganz bedeutende Ver- 
breitung gehabt, so wire die Tatsache nicht zu erkliren, daB 
die Worte inscriptus! und litteratus? geradezu gleichbedeutend 
mit Sklave wurden. 


Die Stigmatisierung bei Sklaven und Kriegsgefangenen 
geschah nicht bloB durch eingeritzte und titowierte Buchstaben, 
Sondern auch durch symbolische Bilder. So hat W. Ditten- 
berger den Namen EAagpcorixrog bei Lysias* mit ZAlagov 


£6TtYuEyoc = »mit cinem Brandmal in Gestalt eines Hirsches 
gezeichnet« crl|irt.' Derlet eigenartige Brandmarkungen scheinen 
in Krieos' 11! 't gerade selten gewesen zu sein. Nach 
Plutarc!1s |} 'owierten die Athener den gefangenen Sa- 
mierin Cin« i (cine Schiffsart der Samier) auf die Stirne, 
wie die 5 .cn getangenen Athenern als Stigma eine Eule 


| . Epigrammaton lib. VII, 75. 9 (ed. W. Gilbert, Lips. 1886, 
p. 195): »uattuor 1nSCripti portabant vile cadaver.« 
* Plautus, Casina v. 4ot (II, 6, 49: II. ed. G. Goetz et F. Schoell, Lips. 

1904, P. 131): »9t hic litteratus me sinat.« — Zum Sklavenstigma in Buch- 
Stabentorm vgl. W. Dittenberger, Sylloge inscriptionum graecarum, Vol. [1? 
(Lips. 1900), Nr. 802, Zeile 54. 66. 67. — Seneca, De ira |. IIl, 3, F 6 
(ed. E. Hermes, Vol. I, fasc. 1, Lips. 1905, p. 111): Es werden als Folgen 
des Zornes genannt »lacerationes membrorum, inscriptiones frontis et 
bestiarum immanium caveae.« — Plinius, Nat. hist. XVIII, 4, F 21 (ed. 
C. Mayhoft, Vol. III, Lips. 1892, p. 147): y»at nunc eadem illa vincti pedes, 
damnatae manus inscriptique vultus exercent . . .« — Florus, Epitoma III, 
I9 (ed. O. RoBbach, Lips. 1896, p. 126): »fuitque de servis ovatione con- 
tentus, ne dignitatem triumphi servili inscriptione violaret.«c — Apu- 
leius, Metam. lib. IX, 12 (ed. J. van der Vliet, Lips. 1397, p. 197): ». .. 
frontes litterati et capillum $semirasi et pedes anulati.« — Juvenal, Sat. 14, 
23. 24: | 

»Quid suadet 1iuveni laetus stridore catenae 

Quem mire afficiunt inscripta ergastula, carcer ?« 


3 Oratio XIII, 19 (ed. Th. Thalheim, Lips. 1901, p. 144). 


4 *Eiepoortuxzrog in Hermes, Zeitschrift fur klassische Philologie 
XXXVII. Bd., 1902, S. 298—301; Cazu auch O. Crusius, Klemigkeiten zur 
alten Sprach- und Kulturgeschichte 1: 'E,agoort:xros (Philologus Bd. 62, 
Leipzig 1903, S. 125—131. 
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aufzeichneten.* Die Syrakusaner wihlten als Stigma fiir die zu | 
Sklaven bestimmten Gefangenen ein Pferd.? 

Die Stigmata waren dauernd, sie waren fiir gewohnlich 
eine Zeichnung fur das ganze Leben, eine inexpiabilis lite- 
rarum nota, wie es bei Valerius Maximus heiBt.3 Niemand | | 
trug sie gerne, Gottes Hilte und menschliche Kunst nahm man 
in Anspruch, um die listigen Male loszuwerden. Stigmatisierte 
walltahrteten wie andere Bedriickte zum Tempel des Asklepios 
Soter von Epidauros, und eine Stele erzihlt uns heute noch 
von zwei wunderbaren Heilungen.* Zu Ehren und Reichtum 
gelangte freigelassene Sklaven suchten die ihnen nun als ent- 
ehrend scheinenden Zeichen durch Sch6nheitspflisterchen zu 
uberkleben* oder lieBen die Haare lang wachsen, um das 
schlimme Mal zu verdecken. So erfahren wir bei Athenius 
von einem Fischhindler: »Er liGt die Haare lang wachsen, 


1 Plutarch, Perikles 26: »ot J9# Yau: rove aiyunwroue Tov Aﬀy- 

Vary avIvBAICOVTES EGTLCOV E(G TO METWNOY VIMUXASG* HALL YAD EXEWVOUL 

ot A9nvaio ouuuvay. — O. Crusius a. a. O. S. 127 vermutet, dab 

Plutarch, der die Erzihlung einem Komiker entnommen habe, die Sache 

umgedreht habe. Das ist h6chstwahrscheinlich, da der Kriegsgefangene 

doch wohl nicht blob zum Spott mit seinem eigenen Wappen, sondern mit 

| dem Wappen seines Gegners bezeichnet wird, in dessen Eigentum er 


| mit der Marke ibergehen soll. 
| 2 Plutarch, Nikias 29: »x«? rovrove we Olztrag £T01.0Uv GTICOVTES 
nTO0Vv EG TO WETwNnOVY., — Auf die Tatsache, daB Stigmatisierungen in 


der sinnbildlichen Form von Tieren vorkamen, nimmt auch Lucian Bezug, 

wenn er die Aletheia sagen lift: »1v 9 Twi — otor 701101 ELOL — XATC- 

ourw avdgpt [vnoxgity pirooogias| evrvyy, TO THUBwriov NEMONCOUL 
GNOXELWUTY TOY NWYWVYE EV 09) NUVU TOXYOXOUULZXI]Y MAYUIOG wat End 
| TOD METWNOU OTLYUArH ENLBULIETD 3 EYXKUOGHKTW HATH TO WETOPIVOY"* 
0 Ot TVAOG COD XKUTH DOS ECT) KLWNYE 1, nin xoge Piscator 46 (ed. 
Julius Sommerbrodt, Vol. I, 1, Berolini 1886, p. 59). 

3 Lib. VI c.8F 7 (ed. C. Kempf, Lips. 1888, p. 310): »cuius fur- 
tivum egressum servus ab eo vinculorum poena coercitus inexpiabilique 
litterarum nota per summam oris contumeliam inustus curiosis speculatus 
oculis ac vestigia huc atque illuc errantia benivolo studio subsecutus lateri 
voluntarius comes adrepit.« 

4 W. Dittenberger, Sylloge inscriptionum graecarum, Vol. II?, Lips. 
1900, Nr. 802, 48 fﬀl., 54 ft. 

s Martial, Epigr. lib. II, 29, 2. 10 (ed. W. Gilbert, Lips. 1886, p. 46): 

»Et numerosa linunt stellantem splenia frontem. 
Ignoras quid sit? splenia tolle, leges.« 
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denn es sei, wie er sagt, einem Gott geweiht. Doch dem ist 
nicht so, sondern als Gebrandmarkter (26r:yuevos) trigt er das 
Haar als Vorhang vor der Stirn.« * Die Spotter hatten all die 
Vertuschungskiinste bald heraus. Man $sah sich daher nach 
radikaleren Mitteln um, die Marke ginzlich zu tilgen. Die 
Sonderbarsten Briuche muBten dazu herhalten. Plinius hat uns 
eine ganze Reihe dieser Volksmittel in seiner Naturgeschichte 
auf bewahrt.? In der Medizin hatte sich sogar eine Spezialisten- 
kunst fir die Stigmatilgung entwickelt: von einigen dieser 
Spezialisten ist uns sogar der Name iberliefert.3 Doch war 
im allgemeinen die Unausl6schlichkeit des Sklavenmals so sprich- 
wortlich geworden, daB man auch im ibertragenen Sinne von 
einem untilgbaren Stigma der Schande $sprach, das hochstens 
der Orcus zu entfernen vermoge. 


— 


: So der Komiker Diphilos bei Athenius VI, p. 225 a/b (c. 6 v. 6—8) 
(ed. Kaibel, Vol. II, Lips. 1887, p. 6). 


2 Nat. hist. XXV c. 13 F 173 (ed. C. Mayhoff, Vol. IV, Lips. 1897, 
p. 173) vom Ranunculus aller Arten: »omnibus vis caustica, si cruda folia 
imponantur, pusulasque ut ignis faciunt. Ideo ad lepras et psoras iis utuntur 
et ad tollenda stigmata, causticisque omnibus miscent.« — XXV c. 13 
F 175 (Þp. 174): »stigmata in facie mandragoras inlitus delet.« — XXVI c. 4 
$ 22 (Vol. IV, p. 181): Vom Kraut »lichen«: »haec delet et stigmata.« — 
XXX c. 4 F 30 (Vol. IV, p. 431): »Stigmata delentur columbino fimo ex 
aceto.« Die letzte Stelle ist von Marcellus, De medicamentis c. 19 F 35 
(ed. G. Helmreich, Lips. 1889, p. 183) durch Vermittlung der zwischen 
300 und 350 zusammengestellten Medicina Plinii nachgeschrieben: »Stigmata 
delentur columbino fimo trito et ex accto imposito, ita ut adsidue medi- 
camen superducatur.«c — Vgl. auch Oreibasios, den Leibarzt Kaiser Julians, 
in dessen Synopsis III, 37 (Bussemaker et Ch. Daremberg, CEuvres d'Ori- 
base, Tome V, Paris 1873, p. 116 s.). 


s Martial, Epigr. Lib. X, 56. 6 (ed. W. Gilbert, Lips. 1886, p. 241): 
Nachdem er vorher andere Spezialirzte genannt: »Tristia Servorum stigmata 
delet Eros.« — Einen anderen Arzt, Cinnamus, siehe nichste Note. 


4 Petronius, Sat. 45 (III. ed. F. Buecheler, Berol. 1882, p. 30): 
»quamdiu vixerit, habebit stigmam, nec illam nisi Orcus delebit.« Uber- 
tragen auch sat. 69 {p. 46): »at curabo, stigmam habeat.« Vgl. besonders 
Martial, Epigr. Lib. VI, 64, 24—26 (ed. W. Gilbert, Lips. 1886, p. 142): 


»At $i quid nostrae tibi bilis inusserit ardor 
Vivet et haerebit totaque legetur in urbe 
Stigmata nec vafra delebit Cinnamus arte.« 


ner ere I 


Sphragis als Sklaven. nal. 3l 


Auf Denkmilern scheint das Sklav -amal nicht sehr hiufig 
nachgewiesen zu sein. Ein interessantes Beispiel bietet jedoch 
ein Sklavenkopf in der Sammlung A. de Waal im deutschen 
Campo santo zu Rom! (Abb. 2). Der glattrasierte Kopf zeigt 
auf der rechten Stirnseite hoch iiber dem Auge ein liegendes 
Kreuz X. Ein zweiter glattrasierter Sklavenkopf mit Mal aus 
nero antico findet sich im Vatikanischen Museum (Museo 
Chiaramonti Nr. 232). Auch hier ist das liegende Kreuz X 
uber dem rechten Auge angebracht, nur noch etwas hoher als 
beim vorgenannten Beispiel.? In christlicher Zeit mag auch 
cas Stehende Kreuz als Sklavenmarke iiblich gewesen sein. 
Wenigstens verofftentlichte Boldetti ein Goldglas aus der Kallist- 
katakombe, welches das Portrit eines Wagenlenkers zeigt mit 
der Umschrift: LIBER NICA.? Der vollstindig kahle Kopf 
trigt mitten auf der Stirne ein stehendes Kreuz +. 

Man konnte sich vielleicht fragen, was die Stigmata mit 
der Untersuchung iiber Sphragis zu tun haben. Die Frage beant- 
wortet sich einfach dahin, daB man fur o6Trlyue auch eben- 
Sogut opEayis sagte. Im Salomonischen Psalm II, 6 wird 
das groBe Volksungliick in die Worte gefaBt: »ot viot xat at 
#vyareoes & aixualodig rover, Ev GpgEaytor 0 TEA Aos 
avTav, ew ExG1um tw Tolg tveor.« Das Stigma des Kriegs- 
gefangenen erscheint also hier unter der Bezeichnung ogpayic. 
Mehr ergibt sich fiir diese Wechselbezeichnung von oriyua und 
d6gpayis 1m nichsten Paragraphen. 


: Den Kopf habe ich am 18. Mirz 1911 beim Antiquar Eugenio Scalco 
erworben. In Gips erginzt ist die Nase und die linke Hialfte des Kinns. 
Aufmerksam wurde ich auf den Kopf durch Herrn Dr. Heinrich Weinand. 


? Abbildung aber mit nicht sichtbarem Zeichen bei W. Amelung, Die 
Skulpturen des Vatikanischen Museums, Bd. I, Berlin 1903, Tat. 47, Nr. 234. 
Im Textband I S. 465 wird gesagt: »Auf der modernen Togabuste sitzt 
mit leichter Wendung nach der linkea Schulter ein Kopf jenes kablkopfhigen 
Typus mit kreuzformiger Narbe uber der Schlife, der gewohnlich als Scipio 
Africanus gedeutet wird (vgl. zuletzt R6m. Mitteilungen 1895, S. 184 ft.). 
Gute Arbeit, nach der Angabe der Pupillen aus antoninischer Zeit.« 


3 Abgebildet bei Boldetti, Osservazioni sopra i cimiteri de* santi mar- 
tiri ed antichi cristiani di Roma, Roma 1720, p. 60. — Ferner bei R. Gar- 
rucci, Vetri ornati di figure in oro trovati nei cimiteri cristiani di Roma. 
Edizione seconda, Roma 1864, Tav. XLI, 4; dazu Textband p. 225. 
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$ 7. 
Die Militarsignierung. 

Im r6mischen Militir hatte sich der Brauch eingebirgert, 
die Rekruten vor der Zulassung zum Fahneneid mit einem 
Kennzeichen zu versehen, jedenfalls ihnlich der in der damaligen 
Kultur ublichen Titowierung. Die Sitte wird fiir die Zeit 
zwischen 384 und 395 ausdriicklich bezeugt durch Vegetius,! 
der mit seinen Worten eine lingst eingelebte Praxis beschreibt. 
Der terminus technicus fur diese militirische Markierung scheint 
Stgnare gewesen zu sein.? Worin das Signum oder Stigma 
bestand, dariiber wurden bis jetzt nur Vermutungen aufgestellt.3 
Doch war bereits Justus Lipsius der Deutung nahe mit den 
Worten: »Quidnam bi scriptum, solide nescio, suspicor tamen 
nomen Imperatoris.« Die Vermutung ist tatsichlich die richtige. 
Augustin sagt von der Zuriicktihrang der Donatisten zur 
katholischen Kirche: »Annon pertinet ad diligentiam pastoralem, 
etiam 1llas oves quae non violenter ereptae, sed blande leniter- 
que seductae, a grege aberraverint, et ab alienis coeperint pos- 
sideri, inventas ad ovile dominicum, s1 resistere voluerint, fla- 
gellorum terroribus, vel etiam doloribus revocare: praesertim 
| : Epitoma rei militaris I c. 8 (ed. C. Lang, Lips. 1885, p. 12): »Sed 
non Statim punctis Signorum scribendus est tiro dilectus, verum 
ante exercitio pertemptandus, ut utrum vere tanto operi aptus sit, possit 
agnosci .. . Signatis itaque tironibus per cotidiana exercitia armorum 
est demonstranda doctrina.« — 1I, 5 (F 38): »Nam victuris in cute 


punctis milites scripti, cum matriculis inseruntur, iurare solent; et 
ideo militiae sacramenta dicuntur.« 

? AuBer der vorausgehenden Note vgl. noch Acta S. Maximiliani 
martyris c. 1 (ed. Th. Ruinart, Acta Martyrum, Ratisbonae 1859, p. 341): 
»Dion dixit ad officium: signetur. Cum resisteret Maximilianus, respondit : 
Non facio: non possum militare ... . c. 2 (p. 341): Dion ad Maximilianum: 
Milita et accipe signaculum. Respondit: Non accipio signaculum. 
Iam habeo signum Christi dei mei . . . Dion ad officium dixit: Signetur. 
Cumque reluctaret, respondit: Non accipio signaculum saeculi; et $i signa- 
veris, rumpo illud, quia nihil valet. Ego christianus sum, non licet mihi 
plumbum collo portare, post signum salutare domini mei Iesu Christi .. . 
Dion dixit: Milita, et accipe Signaculum ne miser pereas.« Danach war 
also neben dem Stigma noch eine Bleitessera am Halse zu tragen. 

3 Die neuestea Handbiicher ber die griechischen und romischen 
Kriegsaltertumer lassen vollig im Stich. 

4 ]. Lipsius, De militia romana, Antverpiae 1602. 
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quoniam si apud fugitivos servos et praedones fecunditate 
multiplicentur, plus habet iuris quod in eis dominicus cha- 
racter agnoscitur; qui in eis quos suscipimus, nec tamen 
rebaptizamus, minime violatur? Sic enim error corrigendus est 
ovis, ut non in ea corrumpatur signaculum redemptoris. 
Neque enim, si quisquam regio charactere a signato deser- 
tore s1gnetur, et accipiant indulgentiam, atque ille redeat 
ad militiam, ille autem esse in militia, in qua nondum erat 
incipiat; in aliquo eorum character i1lle rescinditur, ac non 
potius in ambobus agnoscitur, et honore debito, quoniam regius 
est, approbatur.« * Noch deutlicher spricht Ambrosius: » Valen- 
tinianus meus f1uvenis meus et candidus et rubeus', habens in 
Se imaginem Christi; talibus enim prosequitur ecclesia in Can- 
ticts Chrictum. Nec inwriam putes: charactere domini 
inscribuntur et servuli, et nomine imperatoris signan- 
tur milites.«? Es wurde also tatsichlich der Name des Ober- 
teldherrn (Kaiser oder Konig) den Rekruten eintitowiert. Ob 
es der ausgeschriebene Name war oder bloB eine Kirzung, 
wissen wir nicht; nach der Art, wie die Tiere mit einzelnen 


Buchstaben signiert wurden (oben S. 18 fﬀf.), ist das letztere 
wenigstens wahrscheinlich. 


Die Signierung wurde dem Soldaten zumeist auf der Hand 
oder am Unterarm angebracht. Als Stellen werden zumeist 
angefiihrt: A&tius, Tetrabibl. II, 4, 12 (8, 12): »oriyuara xa- 
Aovooe Ta Ent TOO) xE00wRO00 } KALOU TWOS MEQOUS TOU GWUARTOC 
2xry0apoueva ola THY GTAATEVOKEVOD EV Tal yeoGiv.c ). Spen- 
cer, De legibus Hebraeorum ritualibus (ed. Pfati, Tubingae 1732, 
Pp. 409) zitiert noch » Xriyxuara EGTe THY GTQATEVOUEVOD EV TAHTG 
xeo6lve« aus Alian.3 DaB aber zuweilen auch eine Signierung 


1 Epistolarum classis III, Nr. 185, cap. VI, 23 (Migne, PL 33, 803). 
Vegl. Ep. 183, 2 (Migne, PL 33, 754): »Et vos oves Christi estis, cha- 
racterem dominicum portatis in Sacramento quod accepistis.« Die Bilder 
von Tier-, Sklaven- und Soldatensignierung werden gleichmibig gebraucht, 
weil in allen drei Fillen die Eigentumsmarke mit dem Namen des Herrn 
das Wesentliche ist. 

? De obitu Valentiniani consolatio c. 58 (Migne, PL 16, 1437). 

3 Die Stelle scheint eine Verwechslung mit der vorausgehenden 2zu 
Sein. — J. Lipsius, De militia romana, Antverpiae 1602, p. 45 fuhrt als 


D6lger, Sphragis. Z 
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minus fir die Kleidersignierung. Hesychius erklirt in seinem 
Lexikon unter X 2920: »6ppaytdec* at &x2 Trav Odaxtuiioav, 
xal Tv LuaTtiov Gnpela.c! Wer antike Gemilde kennt, weiB, 
was unter den onuetc Tov tyariov verstanden sein will: es 
sind Zeichen zumeist in der Form von Buchstaben, zuweilen 
auch in der Form eines magischen Zeichens wie das Swastika- 
kreuz, das einmal auf der Brust eines samnitischen Minner- 
bildnisses erscheint.? Vom alten Siegelbegriff ist bei diesen 
d6ppaytdes nicht mehr viel erhalten, da sie einfachhin Zeichen, 
ob gemalt oder aufgeniht, bedeuten wollen. DaB diese Zeichen, 
genau wie unsere heutigen Monogramme, die Kleider als Eigen- 
tum einer Person charakterisieren und dadurch sichern sollten, 
ist nur natiirlich; ebenso ist es verstindlich, daB der magische 
Charakter mancher o@gayides sie zu Phylakterien gegen b6ose 
Michte stempelte.* Inwieweit die im Neuen Testament ge- 
nannten Phylakterien* mit unseren ogpayidec in Bezichung 
Stehen, lasse ich dahingestellt. 
: ed. M. Schmidt, Vol. IV (1862) p. 116. 
2 Vgl. Bullettino archeologico Napolitano, Nuova serie, Giugno 1854, 
Tav. X. Dazu Minervini, Tombe e pitture Samitiche di Capua, ib. p. 177 
—184, bes. 178. — Bei Boldetti, Osservazioni sopra i cimiteri de*' santi 
martiri ed antichi cristiani di Roma, Roma 1720, p. 60 trigt der Fossor 
Diogenes das Swastikakreuz dreimal an seinem Gewand. Leider sind gerade 
die Partien mit diesem Zeichen jetzt zerstort. Vgl. Jos. Wilpert, Die 
Malereien der Katakomben Roms, Freiburg i. Br. 1903, Taf. 180 in Domi- 
tilla. — Wilpert, Die Malereien S. 95 zahlt die crux gammata viermal. 
Vgl. dazu Taf. 87, 2 aus Praetextat; 212 aus der Katakombe der Vigna 
Massimo. — Zu den opouyTds; in Buchstabenform vgl. Wilpert a. a. O. S. 95. 
3 Wenn J. Wilpert, Die Malereien S. 95 meint, auf den Katakomben- 
gemalden seien die Zeichen der Kleider »lediglich Ornamente, so ist damit 
nichts erklirt. Denn die Figuren sind gekleidet wie die Menschen im 
Leben. DaB auf den Kleidern lebender Menschen die Buchstaben »ledig- 
lich Ornamentik« seien, ist schwer zu glauben, da man auch bei einem 
betrichtlichen Tiefstand des Kunstempfindens bessere »Ornamente« ge- 
funden hitte. Eine Signierung der Kleider war notwendig, weil man im 
Altertum die reichen Varianten der modernen Gewandung in Stott, Farbe 
und Tracht nicht kannte. 


« Matth. 23, 5. Von den eitlen Schriftgelehrten und Pharisaern, welche 
auffall:n wollen »Tx\arvyvouow yao TH PVLAKXTIOIMR AUTOVE, 
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II. Kapitel. 
Sphragis in der religiosen Kultur des Altertums. 


\ 1. 
Die Titowierung und Brandmarkung mit dem Symbol 
oder Namen der Gottheit. 


Am 4. April 1910, als ich eben die Riickkehr aus Tebessa 
(dem alten Theveste im siidlichen Aligier) antreten wollte, wurde 
ich aufmerksam auf einen Araberjungen, der in sehr deutlicher 
Zeichnung ein Kreuz auf der _tirne eintitowiert trug. Einmal 
aufmerksam, musterte ich auf der Strecke bis nach Souk-Ahras 
(Thagaste) und in dieser Stadt selbst die Araber: immer und 
immer wieder begegnete mir das signum crucis. Es ist Stammes- 
zeichen, das ist sicher. Bei anderen bemerkte ich Punkte und 
Ahnliches. Woher aber die Form des Kreuzes? Wire es nicht 
moglich, daB ein ansissiger christlicher Stamm das Zeichen 
trug und bei seinem Ubertritt zum Mohammedanismus das hl. 
Zeichen, das ja unausl6schlich war, beibehielt?2 DaB Christen 
in der Zeit vor Mohammed set es das Kreuz oder den Namens- 
zug Christi sich eintitowieren lieBen, ist durch einen Text des 
Procopius von Gaza (F ca. 528) sichergestellt." Ein um etwa 
100 Jahre ilteres Zeugnis bietet vielleicht die bei Marcus Dia- 
conus iiberlieferte Legende von den drei Knaben, welche beim 
Kirchenbau in Gaza in einen Brunnen fielen und nach ihrer 
wunderbaren Rettung jeder ein zinnoberfarbenes Kreuz trug, 
der eine auf der Stirne, der andere aut der rechten Hand und 
der dritte am rechten Ohr.? Doch mag es sich mit der 


: Migne, PG 87, 2, 2401 mit Bezug auf Isaias 44, 5: »10 09+ rj 
xeiot, Ot TO OTIGEw Omg 044.008 Ent xrEAGY, 1} PUtgover 1 TOU 
oTaVpOD TO ONWMETOY, 7] Thy XowotoD NoO001YOS!AV. 

? Marci Diaconi, Vita Porphyrii episcopi Gazensis c. 82 (Lips. 189z, 
p. 67). — Die Sitte einer derartigen Stigmatisierung mit dem Namen Jesu 
ist in der Kirche, besonders in Mystikerkreisen, nicht mehr erloschen. Der- 
artiges wird berichtet von der hl. Radegundis (f 587) und Editha (F 984) 
und von dem deutschen Mystiker Heinrich Seuse, der sich mit einem eisernen 
Griffel den Namen IHS als bleibendes Malzeichen in die Brust eingrub, 


= 


40 Sphragis in der religissen Kultur des Altertums. 


Kreuztitowierung des Mohammedanerstammes verhalter, wie 
immer, jedenfalls wurde ich veranlaBt, der sakralen Titowierung 
mehr Aufmerksamkeit zuzuwenden. 

Bei Isaias 44, 5 wird die fiir die messianische Zeit erhoffte 
Bekehrung der V6lker zu Jahve in die Worte gekleidet: »Der 
wird sagen: Jahve geh6re ich, und der nennt sich mit dem 
Namen Jakob, und jener schreibt in seine Hand: *Jahve eigen' 
und nimmt den Beinamen Israel an.«! Das Wort setzt klar 
genug voraus, daB dem Propheten die Sitte bekannt war, sich 
zu Ehren eines Gottes zu titowieren, sich als Diener oder 
Eigentum einer Gottheit zu erkliren durch Eintitowierung seines 
Namens. Nur so wird der Ausdruck klar: »er schreibt in seine 
Hand: *Jahve eigen'.« Es bleibt diese Annahme keine leere 
Vermutung, da das Alte Testament noch an anderen Stellen 
deutlich diese Sitte bestitigt. Leviticus 19, 28 heiGt es: »Ihr 
diirft euch nicht wegen einer Leiche Einschnitte an euerem 
Leibe machen, noch dirft ihr euch Schriftzeichen einitzen; ich 
bin Jahve.«? Vegl. auch Lev. 1, 5, wo noch beigefiigt wird: 
»Sie sollen ithrem Gotte heilig sein und den Namen ihres 
Gottes nicht entweihen.« Daraus erhellt, daB die eingeritzten 
Buchstaben nach der Auffassung des heiligen Schriftstellers eine 
Huldigung an das Heidentum darstellen,* wie denn auch die 
Einritzungen nach III K6nige 18, 28 als Brauch der Baalpriester 
bezeugt sind. Die genannte Titowierung war also sakral. 


»gleichwie weltliche Liebhaber den Namen ihrer Dame am Kleide tragenc, 
Karl Bihlmeyer, Heinrich Seuse, Deutsche Schriften, Stuttgart 1907, S. 76*. 
Besonders Leben Seuses, Kap. IV (S. 15 ff.): Wie er den minneklichen 
namen Jesus uf sin herz zeichente. Ferner S. 143 und 393. — Die hell. 
Veronika Giuliani, f 1727, hatte sich den Nam-:n Jesu und das Kreuz auf 
der Brust eingeschnitten. Die Einschnitte hatte die Heilige 6fters wieder- 
holt, um mit dem herausflieBenden Blute Briefe und Beteuerungen fur 
Christus zu schreiben. Vgl. Julius BeBmer, Stigmatisation und Krankheits- 
erscheinung [Stimmen aus Maria-Laach 1905, Bd. 69, S. 284 A. 1]. 

1 »,..xat Ere00g £nypPayee Yewpl avron* Top BEOD Eu (= pmrpS).c 

? pxat yOUKMaTer OTLXTER OV NOUWjOETE £v vuTv.c 

3 Vgl. auch Stade, Beitrige zur Pentateuchkritik 1: Das Kainszeichen 
(Zeitschrift fir die altt. Wissenschaft XIV, 1894, S. 302). Den sakralen 
Charakter hat schon Theodoret erkannt, wenn er Quaest. 28 in Lev. (Migne 
PG 80, 337) Sagt: »vxdai rwva dt rod Gwuarog Wopret SErovas ExEvrouy, 
xa utiav entBaklov, els Hepauneiav TOv dawovar.c 
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Heilige Titowierungen hat es im Altertum viele gegeben, 
besonders wenn wir die Stammestitowierungen dazu rechnen 
diirfen. Solche aber berichten uns Xenophon! und Diodor? 
fur die Barbaren am Pontus, Tertullian® fir die Briten, Lucian 
fur die Syrer,* Sextus Empiricus fiir einzelne Stimme der 
Athiopier.5 Fir mehrere Kulte konnen wir den religiosen Cha- 
rakter der Stigmatisierung noch sicher feststellen, fiir den Kult 
der Magna Mater und den Kult des Dionysos. Fir den esteren 
haben wir die wertvolle Schilderung des Prudentius: 


: Anabasis V, 4 F 32: »enedeizvuory aurorg Nmardng . . . NOW#IL.OUG 
\ \ m_ \ » , , , 
JE T& vera xat TH £ungvooftev NAVTC ECTLYUEVOLG (gdTtyueva cod. C) 


avium. 

? XIV, 30, 7 (ed. F. Vogel, Vol. III, Lips. 1893) p. 233: »£@uoar ot 
GTQUTLWTU . . . TOvVg Ot naidag Trav NLOVOIOWTATWY TOEPEC PH XUOUOS 
£pIors, unavrag I £x nao oryuace TOY TE VWOrOov wut TEA OTH Þ1 
XQTEUNENO WH. Fe. 

3 De virginibus velandis c. 10: y»cirros Germanorum aut stigmata Bri- 
tonum«. Bei Migne, PL 2, 952 wird noch angemerkt: »Britannorum cor- 
pora variis figuris compuncta fuisse tradit Herodianus lib. IIT atque inde 
est quod apud Claudianum legitur: 


Ferroque notatas 
Perlegit exangues picto moriente figuras.« 


« Ileot ths Evugins B00 Cc. 59 (ed. C. Jacobitz, Vol. III, p. 363): 
»aTiCovrat Iz navrec (SC. naides) Of wev £5 X#HAmOCte, Of Ot £0 av/tirac, 
xa ano rorde wnavres Agougio: OTYKHAThPOReoU)LK — Diese Notiz 
wird bestitigt fir Hierapolis-Bambyke durch einen griechischen Papyrus 
aus der Zeit Euergetes' II. (im Louvre). Er ist ein Belohnungsaus- 
schreiben fur das Zurickbringen zweier fluchtiger Sklaven. Vom ersten 
lautet die Beschreibung: ». . . nais draxezwonxev &v ALetardpeic O 
ovouc Epuwv, os xut Netlog xa eira, tO yevoc Xvooc ano Buupv- 
#1nc, wg trav IH, utyt9ve utooc, Uyiveioc, EVAVHMOC, HOLLOYEVELOS, 
PUXOG Aagt piva £ UNOTEQOY, OU4T UNE YaLWOV EE UMOTEQOY, 
£GTLYMEVOG TOY GEELOVY #AEANOVYV YOuunuaud:t BunYfarevizote . . .c 
Latronne, Papyrus grec du regne d'Evergtte 1I, contenant VPannonce d'une 
recompense promise 4 qui ramenera deux esclaves echappes (Journal des 
Savants 1833, p. 330, Zeile 2—9). — Der Text ist wiederholt bei B. Buchsen- 
Schiitz, Besitz und Erwerb im griechischen Altertume, Halle 1869, S. 158 
A. 2; auch bei W. Richter, Die Sklaverei im griechischen Altertume, 
Breslau 1886, S. 139. 


5 Jlrpgwrelwy vrorunootwvy |, 148 (ed. Imm. Bekker, Berol. 1842, 
Pp. 34): vrevts rv AiHonwov Oticouor ra Botpn, hutle I'ov.c 
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1076 »Quid, cum sacrandus accipit sphragitidas? 
Acus minutas ingerunt fornacibus: 
his membra pergunt urere, ut igniverint, 
quamcunque partem corporis fervens nota 

1080 stigmarit, hanc sic consecratam praedicant. 
Functum deinde cum reliquit $piritus 
et ad sepulcrum pompa fertur funeris, 
partes per ipsas inprimuntur bracteae, 
insignis auri lamina obducit cutem, 

1085 tegitur metallo, quod perustum est ignibus.« ! 


Vielleicht geh6rte zu einer derartigen Kultgemeinde der Knabe, 
von dem eine fragmentarische Inschrift aus Macedonien sagt: 


»Nunc seu te Bromio signatae mystides at se 
florigero in prato congregſem uti] Satyrum 

Sive canistriterae poscunt sibi Naides aequſe,] 
qui ducibus taedis agmina festa trahas, 

Sis quo[d]cunque, puer, quo te tua protulit aetas, 
dummodo . . .« ? 


Wichtig fir unsere Untersuchung ist die Bezeichnung der 
Titowierung des Mysten (sacrandus) als einer »Sphragis« ganz 
entsprechend der Bezeichnung der Tierbrandmarkung, des Militir- 
und Sklavenstigmas, fiir welche uns der 6@payis-Name ja schon 
6fter begegnet ist. 

Gut verbiirgt ist die Stigmatisierung auch fiir den Kult 
des Dionysos, wo das Stigma durch das Einbrennen eines 
Eteublattes, des hl. Zeichens des Dionysos vollzogen wurde. 
Im $og. III. Makkabierbuch, das im Anfang der christlichen 
Zeitrechnung entstanden ist, steht die Erzihlung, daB Antiochus 
Epiphanes bei einer Volks- und Stammeszihlung die Juden 
dazu zwang, sich das Dionysoszeichen einbrennen zu lassen, 
wie es in den Mysterien iblich war.* Von Ptolemaios Philopator 


1 Peristcphanon X, 1076—1085 (ed. A. Dressel, Lips. 1860, p. 437 S.). 

2 CIL III p. 126 Nr. 686 vv. 17—22. 

3 TI. Makk. 2, 29. 30 (ed. O. Fr. Fritzsche, Libri apocryphi veteris 
testamenti graece, Lips. 1871, p. 333): Der Konig befahl: »rovg re ano- 
YouPpouevoug xagauggceoBfau xat dia nvgogs EG TO GauUN Nnapuonuw Ato- 
yuoov X1G00pULAo, ous xat xaraxwoion elg Thyy NEOOUYECTAAKEvHY 
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wissen wir, daB er ein Stigma in der Form eines Tympanons 
(= Efeublatt) trug.' 

Ein weiteres Zeugnis fur die sakrale Sphragis bietet noch 
Johannes Laurentius Lydus fir die Athiopier: »xat AiS#ionec 
Ot: Tag XOyYyaG TWY YOYATOYD TOY PEOP GWE XKAUGTIXO OPEA- 
yigovor TH Anodlor.c? Das wertvolle daran ist, daB hier 
einerseits der Ausdruck ogpgayitery fiir stigmatisieren 
gebraucht wird, daB diese 6@gayis sakrale Bedeutung 
hat (ie ist eine Weihe an Apollo), und daB drittens von dieser 
Sphragis gesprochen wird im Zusammenhang mit der Beschnei- 
dung der Juden und anderer Volker. 

Von einer heiligen Brandmarkung spricht auch Primasius 
von Hadrumet in seinem Kommentar zum Ro6merbrief: »Ut 
contumeliis athciant corpora sua. Dum sibi characteres et 
ustiones infligunt in consecrationibus idolorum.«* Es ist 
moglich, daB Primasius einen Brauch im Kulte des Baal Hamon 
und der Tanit im Auge hat. 

Vielleicht diirfen wir eine sakrale Stigmatisation auch fiir 
den Mithraskult annehmen. Tertullian sagt De praescriptionibus 
C. 40: »Tingit et ipse (sc. diabolus) quosdam, utique credentes 
et fideles suos: expiationem delictorum de lavacro repromittit 
et s: adhuc memini, Mithra signat et illic in frontibus milites 
Suos, celebrat et panis oblationem .. .« Da Tertullian in dem 
angefihrten Texte eine Parallele zum christlichen Initiations- 
ritus autfstellt, s0 konnte man bei $:gnat an eine einfache 


ur erriav. va Ot un Tois naow Kney FOUEVOG PaMNTUL, VINEYUWAPE", 
qv OE Tiveg &E aurav NEOawwarrat, £V TOIe XauUTR TAG TELETAG MEUNH- 
{MEVOLG EVAGTOEPEG Ft, TOUTOUE (G0NOLITEG AkeEarSperow EH « 

1 Plutarch, Quomodo adulator ab amico internoscatur c. 12 p. 56E 
(ed. G. Bernardakis, Lips. 1888, vol. I): »[[ro:cuciov... rvundror £ fv; - 
Eerg.« Vpl. dazu Etymologicon magnum (ed. Th. Gaisford, Oxoni 18458) 
Sub T'c4.,08*' »0 qi.onatw) Ilrol.cudiog 01G TO PULLOK #10000 #UTERT- 
z$et, we of ye&r hou Aet yew Trig Aovuornuate TELEWGTS [#1000 2OTE- 
PUVOUVTO |.« 

? Ioannis Laurentii Lydi, Liber de mensibus lib. IV c. 53 (ed. R. Wansch, 
Lips. 1898, p. 110). Ich werde aufmerksam auf die wichtige Stelle durch 
H. Hepding, Attis. Seine Mythen und sein Kult, Gielen 1903, S. 163 A. 2 
[Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten, I. Bd.]. 

3 In epistolam ad Romanos comment. (Migne, PL 68, 420) 2u 
Rom. 1, 24. 


44 Sphragis in der religiosen Kultur des Altertums. 


Signierung mit Ol denken, da im christlichen Ritual an dieser 
Stelle eine Kreuzessalbung auf die Stirne stattfand. Allein Fr. 
Cumont mo6chte darunter eine mit glihendem Eisen aufgeprigte 
Marke erkennen ihnlich derjenigen, welche man beim Militir 
den Rekruten vor der Zulassung zum Fahneneid einbrannte." 
Dies ist sehr wohl moglich, da man bei Gregor von Nazianz 
den Text liest: »Kat ras Þpvydv txroung Trav VAR KUVAOO 
X1Aoupevey xaut wera Tov aVlioy vBorGouevoy, xat Tag ev 
MiSopov BaGavove xal XavGerc EvOLXOUG TAKE WOGTLXAG, Xa 
Thy e&v Tavporc Eevoxroviay.«c? Die xavoers woorixas konnte 
man ebenso verstehen wie die von Prudentius berichteten 
Signierungen im Kybelekult. 


Die Juden in der Diaspora waren besonders der Gefahr 
ausgesetzt, sich durch die sakrale Stigmatisierung fiir einen 
heidnischen Kult gewinnen zu lassen. Philo klagt uber solche 
Apostaten und findet sie um $0 bemitleidenswerter, als sie sich 
durch diese sakrale Brandmarkung jeden Weg zur BuBe und 


Rickkehr versperren: denn dies Siegel bleibt unausloschlich 
fur immer.s 


Fragen wir nach der Bedeutung dieser sakralen Stigmati- 
Sation, So gibt uns Herodot die beste Antwort Il 113: »1y 0: 
(sc. in der Nihe von Kanchos) . . . Hpaxatoc ipov, &:; ro 1v 
xarapvyor ofxttys otev wv avFpuwrav EMBdnTH GTIYUATC 
ipa, ewvrov didove TH FG, ove ESESTE COUrOL KPaG# a. 
O. Crusius bemerkt zur Stelle: »Man macht sich durch jene 
Xapacnuag zum dovao; und damit zum Schiitzling der Gottheit: 


1 Textes et monuments figures relatifs aux mysteres de Mithra, 
Tome Jer, Bruxelles 1899, p. 319. 


? Oratio IV adv. Jul. I c. 70 (Migne, PG 35, 592). 


3 De monarchia 5 8 (ed. Mangey p. 220 = Leipziger Ausgabe, Vol. IV, 
Lips. 1828, p. 295): » Evo dt Toogury #£xonvra uaviac vneopoly, wor 
ovd' avaxwgyow EauUVrOTS MOOS METAVOLKY RNOLUNOVTEC LEVEL MOOG Gou- 
Leiav TOv xetwoxuwntwy, Your uaoy KUTYY OMOLOYOUVTEC, OUX EV YET 
diots we Ent Tor ardparodwy Efog, (LL, £v TOI GWUACL XATAOTICOVTES 
avrijy oidnpw NENUVAWUEYD TNDOG AVESCKLEMTOVY Oreuovny: ovdet yao 700rw 
TAVra EUAVLODITAL 

+ Herodot fugt noch bei, daB dies Gesetz von jeher bis zu seiner 
Zeit in gleicher Weise bestanden habe. 


— 


Titowierung mit dem Symbol oder Namen der Gottheit. 45 


das ortiyua 15t auch hier Eigentumsmarke.« * Die Annahme des | 
Gottessiegels war eine Gottesverehrung. Die Stammestitowie- | 
rung und die sakrale Stigmatisation galt als etwas Verehrungs- 
wirdiges. Herodot betont es fiir die Thraker ausdriicklich,? und 
Sextus Empiricus stellt die Achtung der Agypter und Sarmaten 
vor thren Stigmata der Wertung im griechisch-romischen Kultur- 
bereich gegeniuber.s 

Es erhebt sich nun die Frage, ob auch bei den Israeliten 
das eingeitzte Gottessiegel im realen Leben eine Rolle spielte. 
Stade versteht nicht nur unter dem Kainszeichen* eine sakrale 
Sphragis, sondern nimmt auf Grund des oben (S. 40) ange- 
fuhrten Isajiasverses an, daB die Einritzang eines Kultzeichens 
noch wihrend des Exiles allgemzin verbreitete Sitte war;* die 
Erzihlung I. Sam. 20, 41 f. deutet er dahin, daB die Jahve- 
propheten ein Merkmal des Prophetenstandes auf der Stirne 
trugen, denn nur dadurch sei es verstindlich, daBG mit der 
Wegnahme der Hille (des Staubes) von der Stirn der Mann 
dem Konig als Prophet kenntlich wurde.® Mag dem sein, wie 
ihm wolle, klar ist, daB den Israeliten die Sitte der religiosen 
Titowierung aus der damaligen Kultur geniigend bekannt war. 
Nur $0 werden Worte erklirlich wie Exod. 13, 9: »Und es 
Set dir (sc. die Paschafeier) wie ein Zeichen auf deiner Hand 
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: O. Crusius, Kleinigkeiten zur alten Sprach- und Kulturgeschichte 
I. 'Ei.«qooruxrog (Philo)ogus, Bd. 62, Leipzig 1903, S. 129). Auch in Athen 
gewahrte die Flucht in den Theseustempel dem Sklaven Schutz {vgl. G. F. 
Schomann, Griechische Altertimer, 4. Aufl. von J. H. Lipsius, II. Bd., Berlin 
1902, S. 217). Von einer Gottesstigmatisation ist hier aber nicht die Rede. 

? Lib. V, 6: wro wev goriy9m evyevtc xtxgmat, TO Ot KOmaroVv 
ayeveg.c Vgl. Dialexeis (9:0002 20yor) 2, 13 p. 639, 5 Diels: »vroic Oz 
OpaEt x00wo0g TAG XO0te OLGEnSa COT, O G.0KG TLUWHIR TH OTLYUUTE 
Toig HOXEOVTL.C 

3 Pyrrh. hypot. 3, 202 (ed. ]. Bekker, Berol. 1842, p. 168 s.): »ro 
gorix9o nao nurv utv atoyoov xut arwov Eivau. Joxet, 04400! 0 Atl- 
yunriwov xa: Lapuarav OTIGOUO: TH YEVVWUEVE.« 

4 Gen. 4, 15: »xat EYEro xvowog 0 SEO; ON werov TO Iaw tov u1 
ave ev auTOV NAVI TOV EVOIOXOVTE CUTOV.C 

5s B. Stade, Beitrige zur Pentateuchkritik I: Das Kainszeichen (Zeit- 
Schrift fur die alttestamentliche Wissenschaft XIV, 1894, S. 313). 

6 A. a. O. S. 314—316, Dazu auch Fr. Kuchler, Hebriische Volks- 
kunde [Religionsgeschichtliche Volksbiicher, II. Reihe, 2. Heft], Tubingen 
1906, S. 54. 
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und wie ein Denkzeichen zwischen deinen Augen« oder Exod. 
13, 16 von der Opferlosung der Erstgeburt: »sie sei dir wie 
ein Zeichen auf deiner Hand und wie ein Mal auf deiner 


Stirn, daB uns Jahve mit michtiger Hand aus Agypten ge- 
fuhrt hat.«! 


\ 2. 
Der Gottessklave. Die »Zriyuara oor bei Paulus. 


In vielen semitischen Inschriften des Altertums ist von 
Tempelsklaven die Rede.? Dies sind jedoch nicht eigentlich 
Gottgeweihte im religi6sen Sinne, sondern Sklaven fur die vielen 
korperlichen Arbeiten, welche die Vorbereitung des Opterrituals 
verlangte. Sie sind nur eine Abart der Sklaven, wie sie im 
gewohnlichen Leben auf den verschiedensten Gebieten Ver- 
wendung fanden. Nun hatte aber das Sklaventum in der vor- 
christlichen Kultur des Morgenlandes eine derartige Bedeutung, 
daB man sich jedes Dienstverhaltnis nicht anders als unter dem 
Bilde des Sklavenverhiltnisses vorzustellen vermochte. Dies 
ubertrug sich konsequenterweise auch auf den religiosen Dienst. 

Die semitischen Volker des Morgenlandes wuBten ihre 
religiosen Bezichungen zur Gottheit, ihre vollige, willenlose 


1 Vgl. dazu B. Baentsch, Exodus-Leviticus-Numeri [in Nowacks Hand- 
kommentar zum Alten Testament, I. Abt., 2. Bd.], Gottingen 1903, 
S. 113 f. — Dal} sonderbare sakrale Titowierungen im Judentum vorkamen, 
beweist das Beispiel Jehojakims in Sabbath 120b bei W. Heitmiller, Im 
Namen Jesu, S. 144. 
2 Die zahlreichen Inschriften k6nnen hier nicht aufgefuhrt werden. 

Ich greife einige aus dem ph6nizischen Karthago heraus. CIS I, 1, 
Nr. 247 sagt: 

Dominae Tanitidi, faciei Baalis, et do- 

{mino> Baali Hammoni; quod vovit Ha- 

{mi>lcatus, filius Bodattarti, filii 

Abdmelqarti, filii Acharis, 

<S>ervus templi Sid-Tanitidis Me<ga>- 

<rensis;> quia audiverunt vocem . . .« 
Vgl. dazu andere Tempelsklaven CIS I, Nr. 248. 249, beide noch vom 
Tempel Sid-Tanit; ein Sklave vom Tempel Moloch-Attarte CIS I, 1, 


Nr. 250; vom Tempel Arsaf CIS I, 1, Nr. 251; vom Tempel des E8mun 
CIS I, 1, Nr. 252 usw. 
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Hingabe an die schiitzenden Michte nicht besser auszudriicken 
als unter dem Bilde der Sklavenschaft. Wer seinen Gott lieb 
hat, nennt sich oder $sein Kind einen Sklaven des Gottes. 
Hieraus ist es verstindlich, daB uns eine reiche Namenliste 
bekannt ist, welche die Personalnamen dadurch bildet, daB sie 
vor den Namen Gottes das semitische Wort fiir Sklave setzt, 


z. B:: 
Abd-Melqart! Abd-Phtah ? 
Abd-Osir? Abd-Sakon !9 
Abd-Elim® Abd-Paam '' 
Abd-ESmun Abd-Astart!'? 
Abd-RegSef5 Abd-Tanit'3 
Abd-Hor®s Abd-Semes !1 
Abd-Ubast Abd-Baal 15 
Abd-Pumi(ai)® Abd-Sabas ® 


Auch Abdes gehort in diese Liste, da das Wort von W. Bau- 
dissin als »Diener der Isis« gedeutet wird.!7 Ich vermute, daB 
auch alle die griechischen Namen, wie Isidoros, Heliodoros, 
Theodoros, Athenodoros, Artemidoros Analogiebildungen 2u 
den angefuhrten morgenlindischen Namengebungen sind. Die 
griechischen Namen wollen nicht bedeuten »von Isis gegeben« 
usw., Sondern »an lIsis gegeben«, »der Isis als ihr frommer 
Diener gewelht«.!3 


1 CIS I, 1, Nr. 14, 44, 53, 78, 88, 117, 152, 171, 179, 181 usw. 
2 CIS I, 1, Nr. 9, 13, 46, 58, 122. 

3 CIS 1, r, Nr. 7, 14, 87. 

+ CIS I, 1, Nr. 8, 59, 68, 68A, 103c, 118, 121, 132, 156 usw. 


s CIS I, 1, Nr. 48, 93. s CIS I, 1, Nr. 53. 

7 CIS I, 1, Nr. 86B. 8 CIS I, 1, Nr. 88. 

9 CIS I, i, Nr. 111a. 10 CIS I], 1, Nr. 112a. 
11 CIS I, 1, Nr. 112c' und ce? '? CIS I, 1, Nr. 115. 


18 CIS I, 1, Nr. 116; I, 2 Nr. gol. 

14 CIS I, 1, Nr. 116. 15 CIS I, 1, Nr. 186. 

16 CIS 1, 2, Nr. 531 = YZeputws? 

17 Rei Ad. DeiBmann, Licht vom Osten?, S. 46 A. 4. 

18 Vgl. dazu die doppelsprachige Inschrift aus Athen bei F. J. Dolger, 
IXOYC, Das Fischsymbol in fruhchristlicher Zeit, I. Bd., Rom 1910, S. 440, 
wo Abd-Tanit mit Artemidoros und Abd-Schemesch mit Heliodoros wieder- 
gegeben ist. 
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Fur den Semiten ist Gott der Herr, der Gottesverehrer 
Sein Sklave. Eine phonizische Inschrift von der Insel Malta 
bietet den Text: 

»Domino nostro Melqarto domino Tyri, quod voverunt 
Servi tui Abdosir et frater eius OsirSamar, 
ambo filii Osirsamari, filii Abdosiri, quia audivit 

vocem eorum; benedicat eis.« ! 

Das semitische Wort 52y wurde im Griechischen mit 00040; 
wiedergegeben. In Kefr-Haouar wurde ein Votivstein gefunden, 
welcher der syrischen Gottin von Hierapolis 4rapyarty: (Atar- 
ate = [Arapyaric) aufgerichtet wurde. Die zwei uns besonders 
interessierenden Partien der Seiten a und þ lauten: 


(a) (d) 


er Evoic T:pa[r|- Aovxuos A[xpa]- 
outrev Aovx- B(a)ios evoep|;]6 
oc 00340G aur- xat neugdelc 

[7]s Tov Bowuo- v70 The xvolal[c| 
v avednxev [4]rap(x)ary|[c] ? 


e£aF ov (E£)ixoo(a) 
xt, n41o0cg [6 ]- 
ac u 
Das Sklavenverhiltnis war auch fiir den Israeliten das an- 
Sprechendste Bild, um seine Abhingigkeit von seinem Herrn 
(zvgoc) zu dokumentieren.3 Der Dienst Gottes ist ein dov- 
Aeverv $83 und der Gottesverehrer ein dot4oc $800. Die 
Bezeichnung war in Israel Ehrenname* und sollte doch zugleich 
die vollige Hingabe und demiitige Unterwiirfigkeit unter Gott 


1 CIS I, 1, Nr. 122; vgl. auch CIS I, 1, Nr. 9. 

2 Ch. Fossey, Inscriptions de Syrie (Bulletin de correspondance hel- 
lenique XXI, Paris 1897, p. 60). 

8 Dies zeigt schon zur Genige der Prophetenname Afdic oder Obadia. 
Vgl. auch den Namen Abdjahu auf einem Siegel bei Ch. Clermont-Ganneau, 
Le sceau de Obadyahou, fonctionnaire royal israElite (Recueil d'archeEologie 
orientale I, Paris 1888, p. 33—38). 

4 Der Grieche betont das o:8eoSat, die Gottesverehrung ist evotSeca, 
der Gottesverehrer evo:þys. Aus diesem Vorstellungskreis heraus kommt 
die Bezeichnung $e0oe87s = Christ, eine Bedeutung, die in Eusebius 


KG hiufig begegnet. Vgl. den Index der Ausgabe von E. Schwartz-Th. 
Mommsen. 
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sinnbilden. Ganz aus diesem Verstindnis des frommen Israeliten 
erklirt sich das Wort Mariens bei der Engelbotschaft: »idov 
4 Govan xvgiove (Luc. 1, 38). Die Ausdrucksweise hat sich 
im neutestamentlichen Zeitalter forterhalten. Gerade Paulus, 
der doch in $0 hervorragendem MaBe die Bekehrung zum 
Christentum als eine Befreiung aus der Sklavenschaft der Siinde 
betont und das Erl6sungswerk Christi als einen Loskauf von 
der Siinde preist,* nennt sich kaum anders als Sklaven Jesu 
Christi.? Diese Betonung des Christenstandes als einer Sklaven- 
schaft Jesu erm6glicht uns vielleicht die Erklirung der viel- 
umstrittenen Stelle mit den »Stigmata Jesu«. Gal. 6, 17 
Sagt der Apostel: »Fernerhin mache mir niemand Beschwer- 
den, denn ich trage die Stigmata Jesu an meinem Leibe.« 
Th. Zahn versteht unter den Stigmata die Narben, welche 
dem Apostel aus den vielen MiBhandlungen geblieben sind. 
In der Erklirung figt Zahn dann bei: »DaB er durch die Be- 
nennung der sichtbaren Zeichen dieser MiBhandlung als ra 
otiyuara t. I. sagen wollte, er sei durch sie als ein Knecht 
Christi gezeichnet, ist kaum denkbar. Denn erstens wiirde er 
dann NXoeoroo statt Tov 1. geschrieben haben. Zweitens waren 
die Sklaven doch nicht insgemein gebrandmarkt, sondern die 
fluchtverdichtigen oder entlaufenen Sklaven, wie andere Ver- 
brecher, welche daher oTryuariar hieBen, mit denen aber Paulus 
in Seinem Verhiltnis zu Christus sich doch nicht vergleichen 
konnte. Drittens liBt sich keine Analogie datur anfiihren, daB 
man solche Brandmale nach dem Herrn genannt hitte, welcher 
Sie hatte einbrennen lassen.« * Diese Ausfiihrung hat in der 
Kulturgeschichte keinen Halt; denn unsere obigen Austi hrungen 
haben geze: t, daB im Morgenland alle Sklaven ein St! a 

: Ad. DeiBmann, Licht vom Osten?, Tubingen 1909, S. 240—2.,. 

? Eine nihere Beleuchtung des Ausdrucks Jov.os #He0D besonders in 
Seinem Vorkommen aut altchristlichen Inschriften werde ich im Zusammen- 
hang mit den Taufinschriften geben. 

3 So auch H. Lietzmann, Handbuch zum Neuen Testament, III. Bd.: 
Die Briefe des Apostels Paulus: An die Galater, Tubingen 1919, S. 264: 
»Die oriyuara Tyhoor sind die Narben, die er in den Verfolgungen um 
Jesu willen analog dem Leiden Jesu (als 6vundoywr, Rom. 8, 1; ' erlitten 
hat: vgl. II. Cor. 4, 10; Phil. 3, 10.« 

4 Der Brief des Paulus an die Galater?, Leipzig 1907, S. 285. 
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trugen, welches aber nicht unbedingt an der Stirne sein mute. 
Nur an der Stirne oder sonst iuBerlich sichtbar gezeichnete 
konnte man als oTtywariar: bezeichnen. Wenn einer den Namen 
Seines Herrn, sei es ausgeschrieben oder gekirzt, als Stigma 
trug, s0 konnte er sehr wohl »die Stigmata seines Herrn« 
tragen. Und um dies letztere handelt es sich." Wir haben 
kein Recht, das Wort oTixuara hier anders zu fassen als in 
der umliegenden Kulturwelt. Tu oriyuara rov Tyvod ist das- 
Selbe wie Ti,y G6ggayida Tov 11y6or. Da Paulus das Tragen 
der Stigmata Jesu mit y«p einfuhrt, so gelten ihm die Stigmata 
als ein michtiges Schutzmittel, als ein Phylakterion. A. DeiB- 
mann hat zur Beleuchtung der Stelle bereits auf einen Papyrus- 
text aufmerksam gemacht, wo gesagt wird: »M:; pe Gicxe 008. 
avoxy naanret|ov| perouBavec' Bactrate THY TApHY TOLD Ocipeos 
Xa UAayw XataGTHO aUTY &c ABiWogs, xaractiout tig Taortas 
xa xaraFeo#a ils [Ad|yac' tav wor Oo delva xonovs AapdbyN 
T006{T)pepao avryjy avrg.c? »Verfolge mich nicht, X. Ich 
bin Papipetu Metubanes. Ich trage den Sarg des Osiris und 
gehe hin, ihn in Abydos beizusetzen, ihn in Tastas beizusetzen 
und in Alchas zu bestatten. Wenn mir N. N. Miuhen bereitet, 
werde ich thn gegen thn werfen.« Das sargtormige Amulett, 
welches gegen Nachstellungen schiitzen soll, ist sicherlich nur 
ein Beispiel von einem weiter verbreiteten Brauch. Die Paral- 
lele erklirt aber nur den selbstverstindlichen Phylakterionschutz, 
was im Worte selbst ausgedriickt ist. Paulus dagegen s$pielt 
zwar auf den Schutz eines Phylakterions an: dieses ist aber 
kein Amulettgegenstand, sein Phylakterion sind die Stigmata 
Jesu. Die Stigmata Jesu sind eine Weihe an den Herrn. Wir 
besitzen in der bereits oben angefihrten Herodotstelle II 113 
eine wertvolle Parallelerscheinung aus der religiosen Kultur der 
Antike. Ich stelle die beiden Texte einander gegenilber. 


1 F. Sieffert, Der Brief an die Galater?, Gottingen 1899, S. 364 hat 
hier durchaus recht. Man braucht aber »die kultischen Stigmata« mit ihm 
nicht abzulehnen. 

2 Bibelstudien. Beitrige zumeist aus den Papyri und Inschriften zur 
Geschichte der Sprache, des Schrifttums und der Religion des hellenistischen 
Judentums und des Urchristentums, Marburg 1895, S. 270 f. 
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Herodot II, 113. Gal. 6, 17. 


»Hv 0... HoaxAltove tpov, »ToV Aornov XO0ROUC WOL 
& TO 1 XaTapvywy oixery: pnoeig napexero* tyo ya 
orev ov av#pounmav tmfpaiy TH otlyuara Too Thood & 
Tat GTLYUAaTaA LOR, EMUVTOY TO GWUATL WOUV BASTATY. 
O0r0vg TH H£), 0VX EEEGTL 
TOVTOVU EWPast at. 


Die Parallele aus vorpaulinischer Zeit ist viel kriftiger als 
DeiBmanns Papyrustext. Wie der Sklave des Herakles mit den 
heiligen Stigmata des Gottes vor jeder weiteren Anfeindung 
gesichert 1ist, s0 erwartet es auch Paulus von den ortiyxuara 
11606. Paulus sagt ve T6 0wuari wov Baotatgo.. Sollen wir 
also annehmen, er habe den Namen Jesu in seinen Korper 
eintitowiert? So ganz unmoglich wire dies nicht. Bei Isaias 
44, 5 wird fiir die messianische Zeit die Eintitowierung des 
Jahvenamens als TmT> vorausgesetzt. Im christlichen Altertum 
war die Eintitowierung eines Kreuzes oder des Namenszuges 
Jesu gewiB nicht selten (s. oben S. 39). Sollte bei Paulus 
trotz des & 6wpart eine korperliche Signierung nicht gemeint 
Sein, dann spriche der Aposte! mit dem Worte nichts anderes 
aus ais das ihm sonst geliufige do640g Thoo0 NXpucrov.! Mit 
den »Stigmata« oder der »Sphragis« hitte er dann bildlich seine 
innigste Zugehorigkeit zum Herrn bezeichnen wollen, eine 
Zugehorigkeit, die ithm den Schutz Jesu gegen alle Wider- 
wiartigkeiten sichert. 


S 3- 
Die Beschneidung der Isracliten als Bundessiegel. 


Da die Stigmatisierungen der Nachbarvolker Israels nicht 
bloB Stammeszeichen waren, sondern zugleich die Zugehorigkeit 
zu einem Gotterkult erweisen sollten, waren derlei korperliche 


1 Die gewohnliche Meinung, Paulus verstehe unter den Malzeichen 
die Narben von Wunden und MiBhandlungen, welche er in seiner Missions- 
titigkeit erhielt, wird der Ausdrucksweise nicht ganz ger: Es bedarf 
eben nicht nur der Ausdruck T& oriyuerra der Erklirung, den man auf 
gewohnliche Marken noch deuten konnte, sondern auch das Beiwort 
Tod Tyood. 

4* 
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Signierungen als Merkmale des Gotzendienstes den lIsraeliten 
verwehrt. Die Israeliten hatten dafiir die Beschneidung. Zwar 
war auch diese bei alten Volkern weitverbreitet, bei den Agyp- 
tern, Athiopern, Kolchern und Syroph6niziern,'* aber bei den 


1 Vgl. besonders Herodot II, 104: »a&i% roiode xat u@ov ore 
{Omvo: navrwv av3ownay Kodgor xat Atyvnrior xut Aidiones neg 
T&WVOYTa an Upyljs Ta aidoian. BPoivixes dt wat Evpo: ot ev th 
Ileewotivy xai avrot 04404.0ytouvst nao Atlyvnriov ueuadhnxtra, Ev- 
0101 od ot neat Oevuwdorra norauov xal llapFtriov xut Maxowvec 
ot Tovrowe aoruvyeiroves fgovres ano Kobyov gut vewort WEunFh- 
x£vai* ovroe Yao Eto: Of NEUITAUYOUEVOL UVPOWNWY MODYOL, xa4t OUVTOL 
Alyvnariowt: peivovrar NOtEDVLES XATEH TAaUTE. array It Alyvntiov xul 
} | AiHonwy ovz txw Einerv Ox0TEgA nage TOY Erfowr ESfualor* Kp- 
xatov yeo 67, Tr paeiverm £6v.« — Zur Beschneidung der Agypter vgl. 
U. Wilcken, Die agyptischen Beschneidungsurkunden (Archiv far Papyrus- 
forschung 1, 1 (1902), S. 4—13; ebenda S. 13—21: H. Gunkel, »Uber 
die Beschneidung im Alten Testament«, nimmt an, daÞ alle Agypter 
beschnitten waren, dal} sich aber uber eine Entlehnung der israelitischen 
Beschneidung aus Agypten nichts sagen lasse; ebenda S. 22—31: P. Wend- 
| land, »Die hellenistischen Zeugnisse aber die agyptische Beschneidunge 
| | nimmt an, da die Beschneidung in Agypten allgemein ablich war, nicht 
| | bloB Priesterbrauch, wie Reitzenstein wollte. Vgl. noch J. C. Matthes, 
| Bemerkungen und Mitteilungen uber die Beschneidung (Zeitschrift fur die 
alttestamentliche Wissenschaft 1909, S. 750—73) mit Hinweisen auf die 
neuesten Ergebnisse der Mumienforschung. — H. Jos. Heyes, Bibel und 
Agypten, Abraham und seine Nachkommen in Agypten, I. Teil, Gen. Kap. 
12—41 inkl., Munster i. W. 1904, S. 52 sagt beziuglich der Beschneidung 
der Agypter und Israeliten: »Am nichsten liegt die Annahme, dab sie in 
beiden Lindern selbstandig entstand, aber ganz verschiedene Bedeutung 
besaB: im Niltale, wenigstens in $paterer Zeit, die eines Priesterzeichens, 
bei den Juden die der Zugehorigkeit zu dem von Gott auserwahlten Volke.« 
— Betrefts der Phonizier vgl. Ed. Meyer, Zur Beschneidung der Phoniker 
[Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft 1909, S. 152]. M. ver- 
tritt die Richtigkeit der Notiz bei Herodot mit Berufung auf Aristophanes, 
Aves 5o5 ff.: »Wenn der Kuckuck ruft, dann mahen die Phoniker die 
Weizen- und Gerstenfelder in der Ebene — daher das Sprichwort zoxxv, 
weiot nediovde, Kuckuck, ihr Beschnittenen (genau: nuda glande) ins 
Feld.« — Vgl. noch Barnabas ep. 9, 6 (ed. Funk, PA I?, 66): »&24. gpeig” 
xat unv neaittrunyru 0 Laog fig oponyide, aA xat nas Evoog xa 
Ap xat navreg of lepers rov £19040 . . . GAG xat Of Alyvnrio £v 
TEHmTOUT] EtGiv.c Es it Selbstverstindlich, dab die Beschneidung von der 
christlichen Apologetik immer mehr heruntergesetzt wurde. Bei Pseudo- 
Barnabas liegt die Tendenz bereits klar zutage. Man verwies gern auf die 
Sitte der Beschneidung bei anderen Volkern. So sagt Epiphanius: »T! dt 
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Israeliten war sie iber die Stammessitte der anderen Volker 
hinausgehoben. Hier war sie mit besonderem Bezug auf den 
Gottesbund in gen Kult einbezogen worden. Sie war nach 
Gen. 17, 11 das Zeichen des Bundes zwischen Gott und seinem 
Volk: wir k6nnen sagen das Bundessiegel. Der letztere Aus- 
druck ist uns aus alter Zeit nicht iiberliefert; aber man ist ver- 
Sucht, eine Anspielung darauf zu sehen in den Worten des 
Apostels Paulus Rom. 4, 11: »vxat onuetov Elaper nepirouTs 
6g paylda The Wxaoorryc The AiGTEDO: The EY Th axEOBUOTILC: 
und das Zeichen der Beschneidung empfing er als Besiegelung 
der im Zustand der Unbeschnittenheit gewonnenen Gerechtig- 
keit des Glaubens.«*® Das Wort o@gayi: ist hier nicht direkt 
als Name gebraucht, sondern in demselben Sinne der Besie- 
gelung, welchen Paulus I. Kor. 9, 2 mit den Worten ausspricht: 
» Yap Sppayic wou The aroGtOdT]: opet: tGTeE Ev xuopim.3 
Doch ist es immerhin denkbar, daB ein damals fiir die Be- 
Schneidung iblicher Terminus gerade dieses Wort nahelegte. 
Die Bezeichnung oggayic tur die Beschneidung ist um $0 mehr 
anzunehmen, als indirekte und direkte Zeugnisse datiir im Talmud 
begegnen. Nach Sabbath XIX, 6 sagt derjenige, der den Segen 
bei der Beschneidung spricht: »Der den Liebling schon im Leib 
geheiligt hat, ein Gesetz setzte er an sein Fleisch, und seine 
Nachfolger besiegelte er mit dem Zeichen des heiligen Biind- 
nisses. Daher, um dieser verdienstvollen Handlung willen, o 


xavyara 'Egiwv negtounr, norte xaut OL Eldwh.0Lutgrt xat Wingels 
Tov Alyvnriov :eomounv Exovo; ALA xat of Eagaxnyvot, of xat To- 
uannirau, NEOWOUTNVY Exouo, ut Xuuagetra xt Tovdator, xut Thovuaton, 
x«l Ounoira.. Tovrwv dt of aLEiovg Ov IG VOUOY TODCO NOWODOW, WILE 
aioyw rwt ournjfiga.c Haeres. XNX c. 33 (Migne, PG 41, 496). Ahnlich 
Hieronymus ad cap. Jer. X: »Multarum ex quadam parte gentium, et 
maxime, quae Iudaeae Palaestinaeque confines sunt, usque hodie populi 
circumciduntur, et praecipue Aegyptii et Idumaei, Ammonitae et Moabitae, 
et omnes reges Saracenorum. « 

: Vgl. W. Nowack, Lehrbuch der hebraischen Archiologie, I. Bd., 
Freiburg i. Br. 1894, S. 167 —171. — I. Benzinger, Hebraische Archiologie?, 
Tubingen 1907, S. 119--122. 

? Ganz ahnlich Barnabas ep. 9, 6 (ed. Funk, PA 1I?, 65): »TesgTerunyra: 
0 Aaog tl; ogpoenyida.c 

* Vgl. auch Joh. 3, 33: »6 ;afov avrod thy Waurvginy, £0pgotu- 
yioev ure 0 YBeog WnGnhg form 
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lebendiger Gott, unser Anteil, befichl, die Lieblichkeit unseres 
Fleisches vor der H6lle zu bewahren, deines Biindnisses weger., 
das du auf unser Fleisch gedriickt hast; gebenedeit seist du, 
o Herr, der das Biindnis schlieBt.«* Viel deutlicher ist Schemot 
rabba 19: »Gleich einem Konige, der ein Gastmahl veranstaltet 
mit der Verordnung: Wer nicht meinen Stempel trigt, darf 
nicht zugelassen werden, so hat auch Gott verordnet: Bereitet 
er Mahl, .. . wer nicht von euch Abrahams Siegel an seinem 
Fleische trigt, soll nicht davon kosten.«* Man denkt bei dieser 
Verkniptung des Bundessiegels der Beschneidung mit dem 
Jenseitsmahl an das im 2. Jahrhundert entstandene V. Buch 
Esra mit seiner Aufforderung: »Auf! Steht und seht die Zahl 
der Versiegelten beim Mahle des Herrn«,* wo allerdings 
entweder nur allgemein das Siegel der Auserwihlung gemeint 
ist, wie in der Johannesapokalypse, oder das Siegel der christ- 
lichen Tavufe. 

Ein wichtiger Text begegnet noch bei Epiphanius, der uns 
erzahlt, die Ebioniten hitten besonderes Gewicht auf die Be- 
Schneidung gelegt, da sie ja 6gpayi: und xapaxryp der Patri- 
archen und Gerechten gewesen sei.* 


1 Fol. 137b (Der babylonische Talmud, ed. Goldschmidt I [1897], 
S. 660). Klarer noch ist der Text in Jerusal. Barachot IX, 3: »Gelobt sei, 
der seinen Geliebten vom Mutterleibe an geheiligt hat, der ein Gesetz 
gegeben hat fur seine Familie und seine Nachkommenschaft, als ein Zeichen 
das Siegel des heiligen Bundes aufgedrickt hat.« 

? Nach Anrich, Das antike Mysterienwesen, S. 122. 

3 K. 2, 38 ed. H. Weinel bei E. Hennecke, Neutestamentliche Apo- 
kryphen, Tubingen 1904, S. 310 (in der Ausgabe von James Texts and 
Studies, Vol. III, Nr. 2, Cambridge 1895, p. 6): »Surgite et state et videte 
numerum sSignatorum in convivio domini.« 

4 Haeres. XXX, 26 (Migne, PG 41, 449): »Avzovo: Iz nav neg 
TOWNV ZYOVTES, #0 GEUrUrOviat ON Sev Elva TavrY Oppaytor 1 YOUMEVOL, 
xa yapaxrion TOVv TE NATL apy av xal dixaiuv TOY X#aUTA TOY VOUOV 
TENOLTEVUEYOr, Of Org EE100DO0 YH EXeEivors VOUIGOUO!L, wal dra an 
avror rop Xowron Thy Ouorudw THVrNG BOULOVERL GEQEW, Wwe xt Of 
nevi KnowSor. Prot yap xat ovror #ara TOY Exeivoy lnpwd L0yov* 
Apxerov rH uayyry eivar ws 0 diduoxutos.e IegrerurFy yug, pyoiv, 
0 Xpocorog xai ov negtunyyri.c 
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Y 4- 
Der Gottesname als Siegelzeichen der Gerechten. 


An das Bild von der Stigmatisierung des Sklaven und des 
heidnischen Gottesverehrers schlieBt sich an, was II. Mos. 28, 
36 vom priesterlichen Stirnschmuck des Aaron gesagt wird: 
»Ferner sol]st du eine Platte aus gediegenem Golde anfertigen 
und vermittelst Siegelstecherei auf sie eingravieren: Heiligtum 
fir Jahve.«* Der Gottesname auf der Stirne sondert den 
Priester in ganz besonderer Weise als heiliges Eigentum Gottes 
aus der Gemeinde aus. Der Priester ist Gottes Sklave 00v4oc 
$e0v 1m eminenten Sinne. 

Die bildliche Redeweise vom Gottesnamen als dem Stirn- 
Siegel der Gerechten ist von da ab nicht mehr aus dem reli- 
gi6sen Sprachgebrauch Israels gewichen. Bei Ezechiel 9, 3—6 
lesen wir: »Und er rief dem Mann, der in Linnen gekleidet 
war, der das Schreibzeug an seiner Seite hatte, und Jahve 
Sprach zu ihm: Gehe mitten durch die Stadt, mitten durch 
Jerusalem hindurch und mache ein Zeichen auf die Stirne der 
Minner, die da seufzen und jammern uber all die Greuel, die 
in ihr veriibt werden. Zu den anderen aber sprach er vor 
meinen Ohren: Geht hinter ihm her durch die Stadt hindurch 
und schlaget drein — ohne Mitleid und ohne Schonung ! Greis, 
Jungling, Jungfrau und Kinder und Weiber metzelt nieder; 
einen jeden aber, Ger das Zeichen an sich hat, lasset unberihrt.« 
Uber die Gestalt des Zeichens sagt der griechische Text nichts; 
er $pricht bloB von 6yquetor. Im Hebriischen heiBt das Zeichen 
taw, genau wie der letzte Buchstabe des Alphabets. Man ver- 
mutet, daB es sich um das liegende Kreuz X{ handle, welches 
in der althebriischen Schrift den Wert des Taw reprisentierte.? 


| yxa&tL NOOets NETHLOV /OUGORY XKAYEADOV,  xAt EXIVNWOEW EV 
avr@ exrvawua Ipguyidoc, ayiaguau Kuvgiov.c Die hebraische Auf- 
Schrift heiGt: TWP? WIp- 

? Vgl. R. Kritzschmar, Das Buch Ezechiel [W. Nowacks Hand- 
kommentar zum Alten Testament 1II, 3, 1], Go6ttingen 1900, S. 101. — 
A. Bertholet, Das Buch Hesekiel [K. Martis Kurzer Handkommentar zum 
Alten Testament, Abt. XII], Freiburg i. Br. 1897, S. 52. Vgl. auch E. Kautzsch 
I, 836. 
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Das liegende Kreuz war tatsichlich eines der allgemeinsten 
»Zeichen«s. Es wird dies wohl mit Recht schon aus Job 31, 
35 erschlossen, wo denn auch B. Duhm statt »» ruhig »mein 
Kreuze (= X) ibersetzt.' Das X vertrat nicht bloB die Unter- 
Schrift bei dem des Schreibens Unkundigen, sondern in seiner 
einfachen oder mehrfachen Zeichnung ein Siegel. So werden 
in einer Urkunde aus dem Faijam (dem 3. Jahrh. n. Chr. zuge- 
horig) am SchluB geschrieben: »xopic xapaxrjpo: X XXX Xl? 
Es werden also statt des Siegels fiinf liegende Kreuze ge- 
zeichnet. — Bei Ezechiel kann das Zeichen nichts so ganz 
Allgemeines bedeuten, sondern es war eine Gottessphragis, wie 
immer auch das Zeichen beschaffen gewesen sein mag.* Es 
war eine Marke, welche den gottlichen Schutz gegen alles 
Unheil garantierte. Von Interesse ist die haggadische Erklirung 
in b Sabbat 55a, auf die Felix Perles aufmerksam macht: »Gott 
Sprach zu Gabriel: Geh und prige aut die Stirne der Gerechten 
ein Zeichen von Tinte, damit die Engel des Verderbens keine 
Macht iiber sie haben, und auf die Stirne der Frevler ein Zeichen 
von Blut, damit die Engel des Verderbens Gewalt iber sie 
bekommen. « 4 

Das Siegel sollte die Gottesfiirchtigen von den Gottlosen 
unterscheiden als ein Erkennungszeichen und dadurch vor dem 
Strafgericht bewahren. Der Schutz geht zuletzt darauf zuriick, 
daB die Besiegelten als Gottes Eigentum gekennzeichnet 
Sind.5 Bei Isaias 44, 5 haben wir einen wertvollen Beleg: 

: Das Buch Hiob [K. Martis Kurzer Handkommentar zum Alten 
Testament, Abt. XVI}, Freiburg i. Br. 1897, S. 151. — Vgl. auch K. Budde, 
Das Buch Hiob [W. Nowacks Handkommentar zum Alten Testament 1I, 
Abt. 1], Gottingen 1896, S. 184. Vgl. auch oben S. 31 und 37. 

? BGU 763. Vegl. dazu Heinrich Erman im Archiv far Papyrus- 
forschung I, 1 (1900), S. 76. Vgl. oben S. 21. 

3 R. Kratzschmar a. a. O. S. 101: »Es ist (also) wohl das alte Jahve- 
Stigma, das der linnenbekleidete Engel hier zum Zwecke der Beschirmung 
den Jahvetreuen aufprigt.« Tertullian hat schon zur Stelle bemerkt: »Ipsa 
est enim littera Graecorum Tau, nostra autem T, $pecies crucis. . .« (Adv. 
Marcionem l[II, 22, ed. Kroymann: CSEL 47, 416). 

« Zur Erklirung der Psalmen Salomos, Sonderabzug aus der Orienta- 
listischen Literatur-Zeitung, V. Jahrgang, Berlin 1902, S. 42. 


6 Vgl. auch oben S. 45 die Ausfuhrungen aber das Kainszeichen. Als 
allerdings etwas weiter abseits liegende Parallele konnte man noch Exod. 12, 
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»Der wird sagen: Jahve gehor' ich, und der nennt sich mit | 
dem Namen Jakob, und jener schreibt in seine Hand: ,Jahve b 
eigen* (xa Erepoc txrypayper. xerot arrord Tor $00 eiut) und 
nimmt den Beinamen lsrael an.« Mit der Titowierung des 1 
Wortes »Tov #e00 elwiwn ist die Zusage zur Gottesgemeinschaft "if 
und das Vertrauen auf Gottes Schutz zum Ausdruck gebracht. 

Fur den Schutzcharakter des Gottessiegels (des Gottes- 
namens) haben wir noch im 15. salomonischen Psalm aus dem 
ersten vorchristlichen Jahrhundert ein gutes Zeugnis, vv. 6 — 9: 


»Denn die Frommen tragen Gottes Zeichen an sich, das sie 
rettet. 

Hunger, Schwert und Tod {bleiben) fern von den Gerechten; 
denn sie fliehen vor den Frommen wie in der Schlacht 
Verfolgte. 

(Aber) sie verfolgen die Gottlosen und fassen sie, 
und die Unrecht tun, entgehen nicht des Herrn Gericht. 

Wie von kriegskundigen Feinden werden sie erfaBt, 
denn das Zeichen des Verderbens ist aut ihrer Stirn.«! 


Ganz aus dieser bei Ezechiel und in dem Salomonspsalm 
niedergelegten Vorstellung heraus sind auch die Darsteilungen 
des Gottessiegels in der Johanuesapokalypse verstindlich. 7, 3 
heiBt es: »Schidiget nicht die Erde und das Meer und die 
Biume, bis wir versiegelt haben (oggayiowyuer) die Knechte 
unseres Gottes auf thre Stirn.« Die Versiegelung geschieht 
durch den Engel mit dem Siegel des lebendigen Gottes (7, 2: 
vexovrTa Gppayida F005 Covtoca). Das Siegel ist der Gottes- 
name. 14, 1: »Und ich sah, und siche das Lamm stehend 
auf dem Berge Sion, und mit ihm 144000, welche seinen 
Namen und den Namen des Vaters aut der Stirne geschrieben 
trugen.« Ebenso 3, 12: »Wer siegt . . . auf den werde ich 


7. 13 anfuhren, wo das Blut {in der Form eines hl. Zeichens gestrichen ?) 
ein Schutzmittel des Hauses bedeutete. 


1 The Old Testament in greek, ed. H. B. Swetz, Vol. III*, 781. 
Vers 8: »vore To ONweiov ro Yeor Ent drxaiove £15 owthpiare; Vers 10: 
vr yap GNuerov THe anwitius £nl Tor WErwnor arrgra Die Uber- 
Setzung bei E. Kautzsch, Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Alten 
Testaments II, 1900, S. 143 zihlt die Verse mit 6—9. 
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Schreiben den Namen meines Gottes und den Namen der Stadt 
meines Gottes, des neuen Jerusalem, das herniedc:steigt aus 
dem Himmel von meinem Gott, und meinen Namen, den neuen.« 
Vel. 22, 4: »Und sein Name auf ihren Stirnen.« Wie die 
Auserwihlten, so tragen auch die Verworfenen ein Zeichen, 
ein xapuyua an der Stirn oder aut der Hand (13, 16), und 
dieses Zeichen ist »der Name des Tieres oder die Zahl seines 
Namens« (13, 17).* Das Stratgericht schont die Versiegelten, 
trifft aber alle Menschen, »welche das Siegel Gottes (Tv 6ppc- 
yida Tov H9e05) nicht an ihrer Stirne tragen.« 

Das Bild der Versiegelung ist aus der Praxis der Sklaven- 
titowierung des Morgenlandes entnommen. Siehe oben S. 23 ft. 
Darauf weist besonders Apok. 7, 3 hin: »%xxe. oggayiowuery 
Tove 00VAovue TOE #:006.« Die Anhinger Gottes unter dem 
Bilde des Sklavenverhiltnisses zu betrachten, ist ja dem Buche 
geliutig. Vel. 1, 1; 2, 20; 19, 2. 5; 22, 3. 6. W. Bousset 
meint gar: »Das hiutge Vorkommen der Versiegelung in der 
Apokalvpse beweist vielleicht, daB auch bei Christen zur Zeit 
der Apokalypse es noch hie und da Brauch war, sich durch 
den der Haut einveritzten Namen (Gottes oder Jesu) gegen 
allerle1 Getahren zu schiitzen.« ? 

Dai} die 64 gays. Tov #805 und die Siegelung damit eine 
Anspiclung aut das bei der Taufe oder Firmung ibliche Kreuzes- 
zeichen sei, behauptet Sanzio Sansi.3 Allein nicht einmal an 
die Tautbezeichnung oppuyis 15t hier zu denken.* Aotlos roo 
$e00 setzt ja die Zugehorigkeit zu Gott schon voraus, und 
anderseits hat die Stegelung mit dem Gottesnamen ihr Gegen- 
Stick an der Signierung mit dem Namen und Bild des Tieres 


1 Vgl. 13, 19: vet Tig Ng00zvret T6 Yn oov xat T1v £Lx0Ova KUTOD, 
xa ,QUugave yuonyun £12 TOV MECWAOU ULTOD 1 £71 THY FeELva AUIOD.C 
Dazu 14, 11: » . . . #@z & Tis Laupeuver TO yuAuyua TOD OVOURTOS 
QUTOD.« 

2 Die Offenbarung Johannis [W. Meyers Kritisch-exegetischer Kom- 
mentar aber das Neue Testament, XVI. Abt. 6. A.], G6ttingen 1906, S. 281. 

* Il regno di Cristo nel passato, presente e futuro della vita della 
chiesa secondo VApocaiisse, Vol. II, Roma 1899, p. 1225s. 

« Vgl. besonders H. J. Holtzmann-W. Bauer, Briefe und Offenbarung 
des Johannes [Handkommentar zum Neuen Testament, IV. Bd., 2. Abt.], 
Tubingen 1908, S. 448 f. 
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in 13, 16; 14, 9; 20, 4. Beide Ausdrucksweisen sind der 
Sklaven- oder religiosen Titowierung entlehnt. 

Mit der Auffassung des Gottesnamens als eines schiitzenden 
Siegels, wie Sie in der Johannesapokalypse begegnet, steht die 
Eliasapokalypse durchaus aut einer Linie. Als ein Gotteswort 
an die Gerechten wird hier verkiindigt: »Ich werde schreiben 
meinen Namen aut thre Stirn und werde besiegeln ihre rechte 
Hand, sie werden nicht hungern und nicht diirsten, und der 
Sohn der Gesetzlosigkeit wird gegen sie nichts vermogen, noch 
werden die Throne sie hindern, sondern sie werden gehen 
mit den Engeln bis zu meiner Stadt.« * Die Erfiillung dieser 
VerheiBung in den Tagen der Endzeit schildert K. 39, 3—7: 
Gott wird seine Engel senden: »Diejenigen aber, auf deren 
Stirn der Name des Gesalbten geschrieben ist und aut deren 
Hand das Siegel (6ppayic) sich findet, die Kleinen und die 
GroBen werden sie auf thre Fliugel nehmen und sie entfihren 
vor seinem Zorne.«? Die Apokalypse ist die christliche Uber- 
arbeitung einer jidischen Grundschritt. Ihre Entstehungszeit 
ist noch nicht genau fixiert. G. Steindorft liBt als Zeit der 
Uberarbeitung die Periode zwischen dem ersten Johannesbrief 
und dem Brief an Diognet offen. 


$ 5. 
Das Gottessiegel in den Salomonsoden. 


Fur die Idee des Gottessiegels ist das neuentdeckte Psalm- 
buch der Salomonsoden von hervorragender Bedeutung. Ode 8, 
14—22 heiBt es: 

14 yLiebet mich in Liebe, die ihr lebt! 

15 Denn ich wende mein Angesicht nicht von den Meinigen, 
well ich $s1e kenne 

16 und ehe sie wurden, von ithnen wuſpte 
und (well) ich thr Antlitz s1egelte. 


t K. 20, 17—K. 21, 6 (ed. G. Steindorfft, Die Apokalypse des Elias 
TU NF II. Bd. (1899) 3a, S. 69. 71 u. 156 (wiederhult). 

2 L. c. S. 99 f. und S. 166. So der Text der achmimischen Hand- 
Schrift. Die $sahidische Handschriſt hat 11, 18. 19 (S. 137 und 5S. 166): 
»wahrend das Siegel auf ihrer rechten Hand sich befindet.« 
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Ich habe thre Giieder hergerichtet und meine Briiste fur 
Sie bereitet, 

damit sie meine heilige Milch trinken, auf daB sie durch 
Sie lebten. 

Ich habe Wohlgefallen an ihnen und schime mich ihrer 
nicht, 

denn mein Werk sind sie und die Kraft meiner Gedanken. 

Wer wird sich also gegen mein Werk erheben, 

oder (wer ist), der ihnen nicht gehorchen sollte? 

Verstand und Herz habe ich gewollt und gebildet, 

und mein sind sie, und zu meiner Rechten habe ich meine 
Auserwikhlten gestellt, 

und wahrlich vor ihnen ist meine Gerechtigkeit, 

und sie werden meines Namens nicht beraubt werden, 
weil er mit ihnen ist.« ! 


Das Siegel kennzeichnet hiernach die Gerechten als Eigen- 


tum Gottes und gewihrt ihnen seinen Schutz. Der gleiche 
Gedanke kehrt wieder in der Ode 4, 5—8: 


5 


10 


»Du hast dein Herz gegeben, Herr, deinen Gliubigen. 

Niemals wirst du laB und wirst nicht ohne Friichte sein, 

denn eine Stunde Glaubens an dich ist trefflicher als alle 
Tage und Jahre. 

Wer zieht wohl deine Giite an und wird verwortfen ? 

Denn dein Siegel ist bekannt, 

und bekannt sind ihm deine Geschoptfe, 

und deine Heerscharen besitzen es, 

und die erwihlten Erzengel tragen es. 

Du hast uns deine Gemeinschaft gegeben; 

nicht war es (der Fall), daB du unser bediirftig warst, 

Sondern wir waren deiner bedirftig. 

Sprenge auf uns deine Tropfen, und 6ffne deine reichen 
Quellen, 

die uns Milch und Honig flieBen lassen.« ? 


| Die Oden Salomos aus dem Syrischen abersetzt, mit Anmerkungen 


von A. Ungnad und W. Stark [H. Lietzmann, Kleine Texte 64], Bonn 
1910, S. 11. 


? Ubersetzung A. Ungnad-W. Stark S. 4. — Vers 7 hatte Johannes 


Das Gottessiegel in den Salomo:.soden. 61 


Was bedeutet hier das »Siegel«? G. Diettrich meinte, das 
»Stegel k6nne sowohl die der Taufe vorhergehende signatio 
ad christianum faciendum bedeuten, wie auch die Tautfe selbst; 
Kreuzeszeichen resp. Taufe habe nach der Meinung des Singers 
Schon in der oberen Welt priexistiert.« * Allein Johannes HauB- 
leiter hat schon mit Recht dagegen geltend gemacht, daB der 
8. Vers uns notige, »dem ,Siegel*, das die Heerscharen Gottes 
besitzen und mit dem die auserwihlten Erzengel angetan 
Sind, eine allgemeinere Bedeutung zuzuschreiben«.* Solange 
der Text die Worte bietet: »Deine Heerscharen besitzen es, 
und deine Erzengel sind damit angetan« ist eine Beziehung 
des Siegels auf die Taufe sehr gewagt. Das muB auch 
J. H. Bernard zugestehen, * der sonst sehr beachtenswerte 


Flemming (Ein judisch-christliches Psalmbuch aus dem ersten Jahrhundert, 
TU III. Reihe, V. Bd., Heft 4, Leipzig 1910, S. 29) abersetzt: »wird un- 
gerecht handelne; allein diese Deutung ist allgemein aufgegeben. Ungnad 
Sagt: wortlich »ungerecht behandelt«; F. Schulthe3 (Textkritische Bemer- 
kungen zu den s$syrischen Oden Salomos, Zeitschrift fur die neutest. Wiss. 
1910, S. 253): »und wird um seinen Lohn betrogen«. — Zu 8, 6 emendiert 
Harris-Flemming: »und deine Geschopfe kennen es«. ]. Labourt (Les odes 
de Salomon: Revue biblique 1910, p. 486): »R. H. propose de lire: tes 
creatures le connaissent (le sceau). Cette conjecture est SEduisante: elle 
n'est peut-Ctre neEcessaire; car le »sceau« dont il est question est, en der- 
niere analyse, une personne.« 

: »yReformation« 1910, Nr. 19, S. 306. Mir nicht zuginglich. Ich 
zitiere nach Johannes Haubpleiter in Theologisches Literaturblatt 1910, 
S. 274. 

2? Theologisches Literaturblatt 1910, S. 274 ft. 

3 The Odes of Salomon [ The Journal of Theological Studies, Vol. XII, 
Nr. 45, Oktober 1910], p. 15: »If the words of Ode 4, 8 ,the elect arch- 
angels are clad with it* represent exactly the original text (and this is 
always doubtful in the case of a collection of poems preserved only in 
one late manuscript, and that a manuscript containing a translation only), 
it is difficult to interpret the seal of Ode 4 of baptism, for that archangels 
are baptized is not, I believe, anywhere alleged.« — Bernard glaubt aber 
doch noch, durch die Annahme einer kleinen Textverderbnis die G:cichung 
»Siegel = Taufe« halten zu konnen. Er verweist aut Cyril! Cat. 
”ro,v Gwt 1 mw); $9061 UDU STUSHLIE rv Favucoaiay, 1 T1 1401 nt Of MOVES 
zai ye azoraw wy ytowm, auf den liturgischen Text bei ASSemani Cod. 
liturg. II, 226: »exercitus coelestium circumadstant baptisterio, ut ex aquis 
SuScipiant filios dei Similes« und besonders aut Basilius Homil. m Bapt. ©, 4: 
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Momente darbietet, um die Salomonsoden als altchristliche 
Hymnen der Taufliturgie zu erweisen. Einen Anklang an eine 
Engeltaufe bietet nur die Valentinianische Gnosis bei Erklirung 
von I. Kor. 15, 29.* Doch daran ist wohl hier nicht zu 
denken. 

Das Siegel ist der Name Gottes oder Christi, welcher 
die Menschen zu Gottes- und Christi-Sklaven und ebendadurch 
zu freien Minnern macht. Scho6ner konnte dies nicht aus- 
geprigt werden als im Psalm der Ho6llenfahrt (42, 25. 26), wo 
Christus von dem sehnsiichtigen Flehen der Gefangenen in der 
Unterwelt nach Erlosung aus den Banden der Finsternis redet 
und dann die Gewihrung der Bitte zusammenfaBt in die Worte: 


»Ich aber horte auf ihre Stimme 
und versiegelte ihr Haupt mit meinem Namen, 
denn freie Minner sind sie, 
und mir gehG6ren sie an. 
Hallelujah. « ? 


Es ist der Gedanke des hl. Paulus, der sich einen »Sklaven 
Christi« nennt und doch als Freigelassenen Gottes fuhlt. 
So faBt ja auch die Ode 10, 3 als Erlosungszweck Christi: 


»zu bewahren die Seelen derer, die da zu ihm kommen 
wollen, 


und gefangenzufihren eine gute Gefangenschatt zur Freiheit.«3 


H. Gunkel hat zum Verstindnis des Wortes Siegel gemeint: 
»Siegel hat Christus in der Hand, auch nach dem Naassener- 
Hymnus; die Vorstellung von der Versiegelung ist in der 
Gnosis sehr hiufig, vgl. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis, 


£1yvG Tiv opoayida; nag dt ov epelc, ror FEOD Elli, I} ENLPEQOUEVOS 
T& YYwoiouaraa,; zum letzten Text wird bemerkt p. 16: »That is exactly 
the thought set forth in Ode 4, 7—9; the ,seal* which is ,known* by the 
hosts of heaven is the seal of baptism, with is protecting grace.« 

1 Excerpta ex Theodoto 22, 1—7 (ed. O. Stihlin: GCS: Clemens Al. 
HI, 113 f.). 

? H. Gunkel, Die Oden Salomos (Zeitschriftt fur die neut. Wissen- 
schaft und die Kunde des Urchristentums 1910, S. 303). 


3 Ubersetzung A. Ungnad-W. Stirk S. 12. 
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S. 63. 286 ff.«' — Allein das Ganze ist vollig aus dem Geiste 
des frihesten kirchlichen Christentums verstindlich, ohne daB 
man der Gnosis zur Erklirung beno6tigte. Will man noch eine 
Erklirung des an sich klaren Textes, dann sehe man die 
Herodoterzihlung von dem Fliichtling im Heraklestempel, der 
Sich die Stigmata des Gottes, d. h. dessen Namen eintitowiercn 
liBt und dadurch gegen Angriffe gefeit und frei wird. 

Das Siegel, welches den Gliubigen und Gerechten gegeben 
wird, 1st der gottliche Geist, der Geist Christi, welchen man 
auch nach dem Apostel Paulus wie ein Gewand anzieht. In 
unseren Oden begegnet dieser Gedanke auBer der Stelle 4, 8 
noch 39, 6 f., wo deutlich aut diese Erklirung hingedeutet 
wird: Dice Gerechten sind getrost, 

5 »well als Zeichen an ihnen der Herr ist. 
6 Und das Zeichen 1ist der Pfad derer, die im Namen des 
Herrn hiniibergehen. 
7 Zieht also an den Namen des Hochsten und -rkennt ihn, 
s0 werdet thr ohne Getahr hiniibergehen, 
indem die Strome euch gehorchen.« + 


C 6. 


YLoouyis ye00 und Salomonssiegel. 


Fast alle groBeren Sammlungen enthalten Amulette, die 
als Salomonssiegel bezeichnet werden. Meist gehv6ren sie der 
frabbyzantinischen Zeit an, sind aber nur auf Grund altjudischer 
Legenden verstindlich. Ein derartiges Amulett, in Beyrouth 
erworben, zeigt auf der einen Seite einen Reiter im Galopp; 
mit einer Lanze stoGt er nach einer weiblichen aut der Erde 
liegenden Gestalt (Dimon?), welche die Arme ausstreckt, um 
Sich zu verteidigen. Uber dem Reiter steht der Name CO- 
AOMZ2N. Die Riickseite bietet die Worte COPAT'IC OEOY.5 


1 Die Oden Salomos (Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissen- 
Schaft und die Kunde des Urchristentums 1910, S. 304 &.). 

? Siehe oben S. 51 und 44. 

3 Vgl. dazu F 7 dieses Abschnittes. 

4 Ubersetzung von Ungnad-Stirk S. 37. 

> G. Schlumberger, Amulettes byzantins anciens destines a combattre 
les malefices et maladies [Revue des etudes grecques, Tome V, 1892, p. 84, 
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entstehen laBt. So wird ihm die Vorstellung geliufig, daB der 
Logos selbst das Siegel ist, nach welchem jedes einzelne Ding 
Seine Form gewinnt. Er faBt dies also zusammen: »Die Welt 
ist geworden, und sicherlich ist sie durch einen Urheber ge- 
worden. Der Logos des Scho6pfers ist selbst das Siegel, durch 
welches jedes der seienden Dinge geformt worden ist. Deshalb 
begleitet die entstehenden Dinge von Anfang an als eine Voll- 
kommenheit das Urbild wie ein Abdruck und Abbild des voll- 
kommenen Logos. Das entstandene Lebewesen ist aimlich 
unvollkommen nur nach: der GroBe — Zeuge dafir ist das 
dem Alter entsprechende Wachstum —, vollkommen aber nach 
der Art. Denn es bleibt die Art dieselbe, da sie ja ein Abdruck 
ist von dem stets bleibenden und nie sich wandelnden Logos. «! 
Die Auffassung des Logos als eines Siegels bringt Philo noch 
Stirker zur Geltung, wenn er die Gottebenbildlichkeit des 
Menschen darstellt. Nachdem er verschiedene Erklirangsweisen 
iber die Herkunft und das Wesen der Geistseele angefiihrt hat, 
fihrt er also fort: »Der groBe Moses hat das Urbild der gei- 
Stigen Seele mit keinem der gewordenen Dinge verglichen, 
Sondern er hat gesagt, sie sei wie eine gute Miinze jenes gott- 
lichen und unsichtbaren Geistes gezeichnet und geprigt durch 
das Siegel Gottes, dessen Charakter der ewige Logos ist. ,Es 
hauchte Gott,* so sagt er nimlich, ,in sein Antlitz Odem des 
Lebens* (Gen. 2, 7), so daB notwendig der, der den Hauch 
empfingt, nachgebildet wird dem, der ihn spendet. Deshalb 


x00400v Elxove xat tn, TH tavrod Loyw..c — Vgl. De confusione lin- 
guarum c. 28 F 147 (ed. P. Wendland: PhAO II, 257): »xa? yep £! unnw 
txavot He0D naideg vouiteoSam yeEyorauev, ALLE To TH, Aewonrg Elxovo; 
avrod, A0yov rod ilepwrarov* Heod yap Eixwv Lloyog 0 NEeofvu- 
Ta&Tog.« Etwa noch Quis rer. div. heres c. 48 F 231 (ed. P. Wendland: 
PhAO III, 52). 

1 De fuga et inventione c. 2, F 12. 13 (ed. P. Wendland: PhAO III, 
112): »yEyove TE Yap © xX00uog xal navrw;s vi ariov mwog yEyover* 
6 06> rod nownvrog L0yogs avrog gory 71 openyls, y TOv ov- 
TWwYy EXaGTOVY WMEUGEAPWTat NAKEO xaul TEAEWVY TOTG YevOuevors EE 
apxis napuxolouvdert ro Eidos, ware Exuayetov xa elxwv TELEiOV 1.0yov. 
To yap yevouevoy gov arelt;s wev fore TH NoO0y — {/Horvpes IE ot 
xa9" yluiav Exaoryy napavenory — TELE WV It TH NOD WEVEL YAO 
4 avry TowOrng ATE ano Werovrog Exuayeron xa undauy TEENOMEVOU 
Selov Aoyov.c 
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wird auch gesagt, nach dem Bilde Gottes $sei der Mensch 
geworden, nicht nach dem Bilde eines der geschaffenen Dinge.«! 
Der Logos erscheint also hier als das in den Miinzprigestempel 
eingegrabene Bild mit der Inschrift. Er ist griechisch gesprochen 
xapaxryo, eine Bezeichnung, welche in der gleichen? oder 
ahnlichen Form® bei Philo noch o6fters begegnet. Die im 
hellenistischen Judentum Alexandriens jedenfalls nicht nur auf 
Philo beschrinkte Ausdrucksweise ist fiir die Erliuterung der 
Tauftheologie der ersten christlichen Jahrhunderte von nicht 
zu unterschitzender Bedeutung. 


1 De plantatione c. 5 F 18. 19 (ed. P. Wendland: PhAO II, 137): 
»O dt utyug Mwvoſe ovdert rTav yeyovorww Tis Loyxijs wuyxis To eidog 
WUOIWGEY, KA EMMEV ULTNV TOU FE(OV #42 MOOKTOU NVEVUGCTOS 
Extivov JOxtuOVv Evan: VOULGURK OhueitwBty xat TvnwSHty 
oppnyide $800 hot papauxrhe £0TLY 0 aldiog ioyos. ,Evenveuoe,* 
yap pyow, ,0 Geog Eg TO nEOGwnov KUTOD nvoNy Gwe (Gen. 2. 7), 
WOTE EVvHyX7 NEOG TOV EXNEUNOVTC TOY OEYOUEVOY ANEt#OvioHam. O10 
xat JEyera xar Eixova GE0D Tov avipwnov YEyerooSu: ov why art 
ElXOva TwWOg TOY YEYOVOTWY.C 

? Legum allegor. lib. III c. 31 F 95. 96 (ed. L. Cohn, PhAO I, 134): 
»AEXTEOV OVUVY OTL #2 TOUTO TO OxHhMaA Th Wor] EVETVILWOEY O BEOG VO- 
uiouaurog doxiuov TEonov* Tis ovy EG O Fapaxtyo Eioouedla, Eav Thv 
E0weveiny NOOTEPOV X771..c 

s De Special. legibus lib. III F 207 (ed. L. Cohn: PhAO V, 207): 
»wuys Yao avipwniov TIHOY, 1G METAVAOTAMEYNSG x02 METOLXLCOUENT)S TC 
anoLe p9noouevan navra Winiveru GTECOUEeva Being Elxovoc, EnzidT 
Seoetdn; © avFgwnwveos yore NuOg HOYErvaOY WWEaVv, TOV AVWLKTY L0yo0v, 
rTvxwH9eig.c — Vgl. Quod det. potiori insid. Soleat c. 24 F 86. 87 (ed. 
L. Cohn: PhAO I, 278): »arw$ev evenve ths diov FeworyroOg* 1 & KO- 
ourog aoparw wuyy rovs tavrije rvnove Eeveappayicero, wa und" 0 
TEpLyELwOgs yOELs Elxovog Guownoy Berof. TO Ot Hgyervniovy OLTws TV 
axon aetdtc, wore xat 7 Elxwr OLy OpauT?, TVNWHETOR MEVTOL XUTE TO 
naoudeyuu ovxere Bvyrag an, avavarove Evroing EdEero.c 
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II. Abschnitt. 
Sphragis als altchristliche Taufbezeichnung. 


I. Kapitel. 
Die literarische und epigraphische Bezeugung. 


F 1. 
Zopgayis und oppayizew als Taufbezeichnungen nach den 
literarischen kirchlichen Zeugnissen bis zum beginnenden 
dritten Jahrhundert. Das Alter der christlichen Termini. 


Das ilteste unbestrittene Zeugnis fur die Bezeichnung der 
Taufe als einer Sphragis begegnet in der ersten Hilfte des 
zweiten Jahrhunderts im Pastor des Hermas.* Im 9. Gleichnis 
Kap. 16, 2—7 wird fir die zum Turmbau bestimmten aus der 
Tiete heraufgebrachten Steine folgende Erklirung gegeben: 
»2 Sie muſten aus der Tiefe notwendig durch Wasser herauf- 
Steigen, damit sie lebendig gemacht wiirden; denn sie ver- 
mochten nicht anders in das Reich Gottes einzugehen als durch 
Ablegung der Sterblichkeit ihres ({friiheren) Lebens. 3 So er- 
hielten nun auch diese, die bereits entschlafen waren, das Siegel 
des Sohnes Gottes (Thv o6@payida Too vioov roo S800) (und 
gelangten in das Reich Gottes). Bevor nimlich, so meinte er, 
der Mensch den Namen des Sohnes Gottes trigt, ist er tot; 
wenn er aber das Siegel emptingt (4aÞy Tyyv 6ppayida), legt 
er die Sterblichkeit ab und nimmt auf das Leben. 4 Das Siegel 
nun ist ,das Wasser* (4 6gpayls ory T6 vdwp Eotly). In das 
Wasser steigen sie hinab als Tote — und als Lebendige steigen 
Sie herauf, Und auch jenen ward dies Siegel gepredigt (8xy- 
o0vx#y 7 6ggayic avry), und sie empfingen es, damit sie ein- 
gehen k6nnten in das Reich Gottes. 5 Warum, Herr, fragte 
ich, sind denn auch die 4o Steine mit ihnen aus der Tiefe 
heraufgestiegen, die doch schon das Siegel empfangen hatten 


—___ 


1 A. Harnack, Der erste Klemensbrief [Sitzungsberichte der k6niglich- 
preuBischen Akademie der Wissenschaften 1909, I S. 63) meint, daB die 
Schrift »xam SchluB des ersten Drittels des zweiten Jahrhunderts ediert 
worden« Sei. 


——» 


Zpoayis und opgeyitew als Taufbezeichnungen. 71 


(761 86xnuores Thy opgaytlda)? Die Erklirung, sagte er, liegt 
darin: diese Apostel und Lehrer hatten (auf Erden) den Namen 
des Sohnes gepredigt, dann sind sie in der Kraft und im 
Glauben des Sohnes Gottes von hinnen geschieden und haben 
gepredigt denen, die vor ihnen entschlafen waren, und sie 
Selbst haben ihnen darauf das Siegel der Predigt (Tyv opgayida 
To x1n0vywaroc) gegeben. 6 Sie stiegen nun mit ihnen in das 
Wasser hinab und wieder herauf. Aber diese stiegen lebend 
hinab und lebend wieder herauf; jene aber, die friiher Ent- 
Schlafenen, stiegen tot hinab und lebend herauf. 7 Durch diese 
wurden sie zum Leben erweckt und erkannten den Namen 
des Sohnes Gottes. Deshalb stiegen sie mit ihnen herauf und 
wurden in den Bau des Turmes eingefiigt, und ohne behauen 
zu sein, wurden sie mit thnen verbaut. Denn in Gerechtigkeit 
waren sle entschlafen und in groBer Heiligkeit. Nur dieses 
Siegel hatten sie noch nicht (yovov dz T1yy oppaylda ravryy 
ovx elxov).«! — Sim. IX, 17 F 4 wird dann die Frage, warum 
alle Steine des Turmes ganz die gleiche weiBe Farbe hitten, 
beantwortet: » Well alle Volker, die unter dem Himmel wohnen, 
nach dem Horen (des Evangeliums) und der Annahme des 
Glaubens mit dem Namen {des Sohnes) Gottes genannt wurden. 
Mit dem Empfang des Siegels (4a80vres ovy thy oppaylda) 
erhielten sie ein Herz und eine Seele, und ganz eins wurden 
Sie im Glauben und eins in der Liebe, und die Geister der 
Jangfrauen trugen sie mit dem Namen. Deshalb wurde der 
Bau des Turmes von einer Farbe, glinzend wie die Sonne.«? 
— In Sim. VIII, 6 F 3 erbittet sich Hermas nach dem Gleichnis 
von den halbverdorrten und wieder frisch und grin gewordenen 
Weidenzweigen die Erklirung, »damit es die ho6ren, die bereits 
den Glauben angenommen und das Siegel empfangen, aber es 
zerbrochen und nicht unversehrt bewahrt haben (elaypores rhv 
6ppayida xal TeFAaxores avriy xal uy Them oavres v7), damit 
Sie thre Taten erkennen und BuBe tun, und dann, wenn sie 
von dir ein (neues) Siegel erhalten haben, den Herrn lob- 
preisen, weil er sich ihrer erbarmt und dich gesandt hat, thre 
Seelen (avevuara) zu erneuern.«3 


1 ed. Funk PA 1?, 608 s. ? ed. Funk PA 12, 610 s. 
* ed. Funk PA I?, 566 s. — Die Stelle Sim. VIII, 2 $5 2. 4 (Funk 
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Das wichtigste in diesen Hermastexten ist der Satz: »y 
ogoaylis To vdmp Eoriv.c FEqppayis wird alsco mit To edop 
gleichgesetzt. Diese Gleichung scheint im zweiten Jahrhundert 
nicht selten gewesen zu sein. Die in der zweiten Hilfte des 
zweiten Jahrhunderts von einem kleinasiatischen Presbyter ver- 
faBten Paulus- und Theklaakten bieten sie nimlich gleichfalls, 
wenn auch nicht in der glatten Formel des Hermas. K. 25 
enthilt folgendes Zwiegesprich: »Und es sprach Thekla: ,Gib 
mir nur das Siegel in Christo, und keine Versuchung wird 
mich antasten.©® Und es sagte Paulus: ,Thekla, habe Geduld, 
und du wirst das Wasser empfangen.*«* To vdop ist nicht 
gewohnliches Wasser, auch nicht etwa bloB das (Tauf-)Wasser, 
Sondern die sakramentale Taufhandlung selbst. Fin Ansatz zu 
dieser Gleichung vdwp = Bdxriwua ist schon Apg. 10, 47 
gegeben, wo Petrus nach der Herabkunft des HI. Geistes iiber 
Kornelius und sein Haus die Frage stellt: »Kann wohl jemand 
,das Wasser* vorenthalten, so daB diese nicht getauft wiirden, 
die den Heiligen Geist empfangen haben, so wie auch wir?« 
Diese Ausdrucksweise kommt auch bei Tertullian stark zur 
Geltung in Wendungen wie »felix sacramentum aquae nostrae«,? 
vfelix aqua«* und besonders »aquae sacramentume.* Sollte 
noch ein Zweifel obwalten k6nnen, daB unter 6@payl;-vdop 
die gesamte sakramentale Taufhandlung verstanden wurde, $0 
miiBte auch dieser Zweifel schwinden durch eine Parallele im 
Sog. II. Klemensbrief, einer (in Korinth? gehaltenen) Gemeinde- 
predigt aus der Mitte des zweiten Jahrhunderts. Einerseits 
wird hier gesagt: »TyE6yoare Tv GaExa ayPry xa Thy dpEa- 
yida aomdov, Iva thv aloviov Conv axolapopers,* und ander- 


PA I?, 558) scheidet hier aus, da sie auf die Taufe keinen direkten Bezug 
hat; Sie ist eine Analogiebildung nach Ezech. 9, 4. 6 oder Apok. Joh. 7, 
2 ff.; 9, 4; vgl. unter Gottessiegel. 

1 ed. Lipsius: AAA I, 253: »vxat einev Otxiea* Movov dog wor ryv 
ev Xporg ogppuyide, xa ovy ayerai mor NEwWnOuUOs. xut einev lad).og* 
Otxic uaxpoS#uyoor, xat iynpy 10 vdwp.c 

? De baptismo c. 1 (ed. J. M. Lupton, Cambridge 1908 p. 1). 

3 De baptismo c. 15 (ed. Lupton p. 43). 

« De baptismo c. 12 (ed. Lupton p. 35). 

s K. VIII, 6 (ed. Funk PA 1I?, 194). Vgl. VIE, 6 (ed. Funk PA I?, 
192): »rav yap 7 Tyenouvrwy, pyoiv, Tyv ogpguyidu © 0xwans auvrav 
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Seits heiBt es: »v&av yy, THEN GOUEeY TO BAXTIGUR KYVOY xat 
auiavrov, xolg nor#11Ge eioelevooueda lg TO Baclleiov roU 
$£05;«! Die Ausdriicke Typeiv T1v 6ppayida und typelv To 
Barxrioua werden vollig identisch gebraucht: Beweis genug, 
daB auch oppayls und Bantioua sich decken.? Ein weiteres 
sehr wertvolles Zeugnis fir diese aufgestellte Gleichung bieten 
uns die Excerpta ex Theodoto in Nr. 83: »Eigentlich miiBte 
man zur Taufe mit freudig erregtem Herzen hinzutreten. Allein, 
da es 6fters vorkommt, daB unreine Geister zusammen mit 
- Tauflingen (ins Wasser) hinabsteigen und so mit dem Menschen 
des Siegels teilhaftig und dadurch fiirderhin unausrottbar werden, 
(so ist damit ein Grund gegeben), daB mit der Freude sich 
Furcht verbindet, (durch welche der Mensch zur BuBe und zu 
demiitigem Gebet veranlaBt es zuwege bringt,) daB er allein 
und reinen Herzens ins Taufbad steigt.« * Baxrwua und oppayis 
heben sich auch hier deutlich als Gleichung heraus. 

Fur die Taufbezeichnung 6@payis diirfen wir auch die 
Eclogae propheticae in Anspruch nehmen: »6eo xeva6avrosg 
Tay xaxav et xieoon Thy woxrry To0 ayaFod #00, onep 


OV TEAEVTIGE: xa TO NDP AUVLOVY 0V GBEGDB? Cera, xut £0OvtL EG OOKOLV 
Taoy Oagxi.c 

1 II Clem. VI, 9g (ed. Funk PA I?, 192). | 

? Es ist daher nicht richtig, wenn A. Stark (Der Taufritus in der 
griech.-russischen Kirche, sein apostolischer Ursprung und seine Entwick- 
lung, Freiburg i. Br. 1903, S. 1 A. 8) sagt: »Bei Pastor Herm., Simil. 9, 
16 (oppaylc rod vio rod YeoD ... 71 ogppayts to vdws £07iy), kann er 
(sc. der Ausdruck oppayis) sich aber sowohl auf das Sakrament der ,Er- 
leuchtung* als auch auf das der ,Besiegelung* beziehen. Cf. 2. Klem. 7, 6; 
8, 6.« Stirk will nach dem Zusammenhang unter dem Sakrament der 
,Besiegelung* die Firmung verstanden wissen. Vgl. a. a. O. S. 127 A. 5. 
Sphragis umfaBt in diesen Texten den Baptismus als die Gesamtheit der 
bei der eigentlichen Initiation ablichen Handlungen. Eine Restringierung 
des Namens auf die Firmung liBt sich aus diesen Texten noch nicht er- 
weisen. 

* ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. III, 132: »Ent ro Banrioud 
xaipovreg ZoxeoSm ngoohxev, #3 tenet NO Uxis Ovyxarupuiver TiO! 
xa axadnpra nvevuara <(& nagaxorovFourra xal Tryovrau WETH TOD 
av#pwnov Tis GpgayTdog aviarce ro Lomond yivera, [a] thy ago ovu- 
TAExeta poBog, Iva tic wovos xadngogs avrog xarer fy. In der Uber- 
Setzung habe ich die letzte Parenthese der \ :rstandlichkeit halber aus dem 
Folgenden erginzt. 
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&6Tiv oixymtyowov Extleleypevoy. tAnpoSevrov YAU TOV XEVOAV, 
Tore 7 Gppayic E£xaxolov#tT, Iva guviaconyra TH B05) TO 
aycov. ,Ilav 67ua iorara txt vo xat TEwav waprvpmr, Et 
Xaro0g xa vio xat ayiov nvevuaro;, tg wv WACTVEMY Xa 
Bon#odv at EvtTOAat Aeyouerm praadoeodat opelilov0rv.c! Das 
Wort: »Wenn die Leere ausgefiillt ist, dann folgt das Siegel, 
damit das Heilige fur Gott bewahrt bleibe« bezieht sich auf die 
Reinigung der Seele von Sinden und Dimonen vor der Taufe, 
auf die Erfillung mit Heiligkeit und die Versiegelung mit der 
Taufe. Der letzte Satz von den drei Zeugen s$pielt auf das - 
dreigliedrige Taufbekenntnis und die Taufformel an und weist 
damit zur Geniige darauf hin, daB die vorgenannte 6ppayis die 
Taufe ist. Dies erhellt auch daraus, daB 5, 2; 7, 1; 8, 1 
Baxtiwua und avayevryos ausdriicklich genannt ist und noch 
12, 5 der Satz steht: »#xeeouevys yag Tie niotewg axoggeT 
7 arSTia.c? 

Irenius zihlt unter »den von den Altesten, den Schiilern 
der Apostel, empfangenen Glaubensunterweisungen« auch die 
auf, »daB diese Taufe das Siegel des ewigen Lebens sei 
und die Wiedergeburt in Gott«.* Vir haben hier zwar zunichst 
nur eine Aussage iiber die Wirkungen der Taufe, aber das 
Wort »Siegel des ewigen Lebens« setzt den Sphragisnamen 
fur die Taufe voraus, zumal die angefihrten gleichzeitigen Texte 
eine geniigende Bestitigung fiir das Vorkommen der Bezeich- 
nung bieten. 


Bei Klemens von Alexandrien ist es schon schwieriger, 
im Einzelfall zu entscheiden, welcher Initiationsakt mit dem 
Namen Sphragis verstanden sein will. Die wichtigste Stelle 
bietet Klemens in einer Erzihlung aus dem Leben des Apostels 
Johannes, welche er als geschichtlich bekritftigt. 4 Johannes 
1 $ 7:2, 9—13 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. III, 140). 
? F 12, 5 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. III, 140). 
8 K. Ter-Me&kirttschian und E. Ter-Minassiantz, Des heiligen Irenius 


Schrift zum Erweise der apostolischen Verkindigung c. 3 [TU III. Reihe, 
I. Bd., 1. Heft, S. 3]. 

4 Quis dives salvetur c. 42 F 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. 
II, 188): vaxovooy wogov ov wogGov, aLLK ovta 10yov NEOL Twavrouy 
TOP anooroov naondedouevoy xat wrruy NEPVLAyUEvoy.c So viel ist 
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empfahl einen Jiingling der besonderen Obhut eines Presbyters. 
»O 0z npeopurepog avalapov olixade Tov rapadoF#evra venvi- 
6X0Vv ETOEPE, Guretyev, EB alneg, TO TElevrAlov EPWITLGE* Xat WET 
TOOTO UOpnxe The Tatlovoc Enueleiag xal napaguaaxic, wg TO 
TEAELOV QUT PUAAXXTI,EUOV ERLGTI GA, T1 SfEaytOa DOD xupiov.c! 
Was das Wort &pwrie bedeutet, ist durch zeitgeno6ssische 
Literatur klar. Justin sagt in seiner ersten Apologie I, 61: 
»Genannt wird dieses Bad gorwuo;.c Þoritew war also im 
damaligen Sprachgebrauch = taufen.? Danach iibersetze ich 
nun unseren Klemenstext also: »Der Presbyter nahm den an- 
vertrauten Jingling mit nach Hause, erzog ihn und wachte 
uber thn in aller Strenge, und zuletzt taufte er thn. Darauf 
(sc. nach der Taufe) lie er an seiner groBen Sorgfalt und 
Wachsamkeit ein wenig nach, hatte er ihm ja das vollkommene 
Phylakterion gegeben, das Siegel des Herrn.« Der Satz mit 
os bringt nicht eine neue Sakramentspendung (die Firmung), 
wie in vielen dogmatischen Abhandlungen und in L. Hopten- 
miillers Ubersetzung in der Kemptener Bibliothek der Kirchen- 
viter angenommen wird, sondern bezieht sich als subjektive 
Begriindung des Presbyters auf das &pwrie zuriick: das voll- 
kommene Schutzmittel, das Siegel des Herrn ist die »Erleuch- 
tung«, die Taufe. Hiernach ist nun auch das »fyera Tyv opga- 
yoda xat Thy AvrTpwow In F 39, I derselben Schrift® aut die 
Taufe zu beziehen. — Zu Gen. 22, 4 fihrt Klemens aus: »elev 
d av xat ol trols nut ths oppaytSog uooryorov, Or hs © 
TH ovre Aiotrverar $£03.a% Die Glaubensannahme erfolgt in 
der Taufe, darum kann das hier genannte »Mysterium des 
Siegels« nichts anderes sein als die Taufe. Die Dreizahl der 
Tage bezieht sich auf das dreigliedrige Bekenntnis und die 


Sicher, daB die Erzahlung durchaus in johanneischem Gedankenkreise liegt. 
Vgl. I. Joh. 5, 18. 


1 Quis dives salvetur 42 F 4 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. 
III, 140). 


2? Auf Ursprung und Entwicklung des Ausdrucks gedenke ich in einem 
eigenen Aufsatz zurickzukommen. Vgl. noch S. 76 Anm. 1. 


* ed. O. Stahlin: GCS: Clem. Al. III, 185. Niheres aber diese Stelle 
unter »Sigillum infragilec. 
« Stromat. V c. 11 F 73, 2 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. AL. II, 375). 
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dreigliedrige Formel. Es bleibt nun noch eine vielzitierte Stelle: 
»X00 Oz Ere % TOO A0rTE aXiGrov WeraAvOrn, Ot 1v Kgecs apap- 
Tu@Vv; WGTE Ov%de BartwGua Fre evaioyov ovdt waxapla oppayic 
ov0dt 6 vioz ovdt 0 xarye.c? ). H. Oswald bemerkt zu dieser 
Stelle: »Schon Clemens von Alexandrien stellt (strom. C. 2 
n. 3) dem evaoyoy Barrioua die Gppayic waxapia also zur 
Seite, daB die letztere wohl nur von der Firmung verstanden 
werden kann.«3 Ebenso iuBert sich A. Stirk.* Allein so ein- 
fach liegt auch hier die Sache keineswegs. In den iubrigen 
Klemenstexten hat sich 6ppayic gleich der Initiation im Voll- 
Sinne erwiesen. Sollte hier auf einmal eine andere Termino- 
logie Platz greifen? Das ist schwerlich anzunehmen. Mir 
Scheint ein Parallelismus der Glieder Baxtewopa-vios und oppayis- 
xartjo vorzuliegen. Die Taufe ist mit viog zusammengestellt, 
weil die Taufe eine Verihnlichung mit Christi Tod und Aut- 
erstehung ist; die 6@payls ist die innere Gnadenwirkung der 
christlichen Initiation, die Besiegelung mit dem HI. Geiste: und 
diese vollzicht der Vater. Vgl. IL Kor. 1, 21. 22. 

Fur die Bezeichnung der Taufe als oppeyic in der abend- 
lindischen Kirche 1iBt sich auch noch mit einiger Wahrschein- 
lichkeit Hippolyt von Rom als Zeuge geltend machen. In einem 
arabischen Fragment zum Pentateuch gibt er von Gen. 38, 19 
folgende homiletische Erklirung: »Nachdem ihr nun Juda bei- 
gewohnt, gab er ihr ein Pfand, nimlich drei Sachen: den 
Siegelring, die Schnur und den Stab, den er in der Hand 
trug; dies waren die Pfinder dafur, daB er ihr beigewohnt hatte. 
Ebenso hat Christus seiner Gemeinde drei Dinge geschenkt: 
nimlich seinen Leib, sein Blut und die Taufe. Und wenn 
die Thamar durch drei Dinge gerettet wurde, nimlich durch 


: Merkwurdig ist, daB Klemens bei der eigentlichen Aufzahlung der 
Tauf bezeichnungen in Padagog I c. VI F 26, 2 (ed. O. Stihlin: GCS: 
Clem. Al. I, 105) nur zagroun, pwriogut, TEAtwOov und ovtgov nennt, 
obwohl ihm nach den angefuhrten Stellen der Name opgayi; sehr geliufig 
ist. Zur Losung vgl. unten Kap. III F 2. 

2 Stromat. II c. 3 F 11, 2 (ed O. Stihlin: GCS: Clem. Al. II, 118). 

* Die dogmatische Lehre von den heiligen Sakramenten der katho- 
lischen Kirche, I. Bd., 5. Aufl., Monster 1894, S. 319. 

« Der Tavufritus in der griechisch-russischen Kirche, Freiburg i. Br. 
1903, S. 128. 
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den Ring, die Schnur und den Stab, s0 wurde die heilige 
Gemeinde ebenfalls durch drei Dinge, durch das Bekenntnis, 
den Leib und das Blut vom Gotzendienst gerettet, und erwikhlte 
ebenfalls fir ihre Kinder die Errettung von der Weltlichkeit 
durch Christus.« * In dieser Zusammenstellung entsprechen sich 
Taufe und Bekenntnis, und diese konnten mit nichts anderes 
verglichen sein als mit dem Siegelring, denn Taufe und Tauf- 
gelobnis hieBen 6@payig? genau wie der Ring. Eine Bestitigung 
dieser Interpretation bietet Hippolyt vielleicht in einer Paralle- 
lisjierung von Christus und Antichrist: »2dwxev 6 xvprog 6pEa- 
yIda tolg els avrov axorevouoy, xat avrog damage. Ouoiag.«?® 
Das Edexev weist im Gegensatz zu dem noch erwarteten doGe: 
des Antichrist auf die Vergangenheit und kann daher sehr wohl 
auf die Taufe bezogen werden, wenn das Bild auch von der 
anders gearteten 6pgayis der Apokalypse beeinfluBt ist. 

Die Texte, die wir bisher fiir die Sphragisbezeichnung 
analysiert haben, beginnen etwa 135 n. Chr. und umfassen 
ungefihr 100 Jahre. Es erhebt sich nun die Frage, ob sich 
der Terminus vielleicht noch weiter zuriickverfolgen liBt, oder 
was in diesem Falle dasselbe ist, was Paulus unter der wieder- 
holt genannten Besiegelung mit dem Heiligen Geiste versteht. 
Fur die Paulinische Sphragislehbre kommen drei wichtige Stellen 
in Betracht: II. Kor. I, 21. 22; Eph. 1, 13 und Eph. 4, 30. 
Die Stellen seien zunichst im Wortlaute angefiihrt. II. Kor. 
I, 21. 22: »O 0: Bebarav hude owv vuly els Noworov wal 
xoioag nude Fe05g, 0 xat oppayioauevos muds xai dovg Tov 
copaBove TOLD Axveruarog Ev tals xapdiats humv.c — Eph. 1, 
I3. 14: ».. . XpeorT®* W © xat vuelc, axoVoavres Tov Aoyov 
Tis aanveliag, to evayrelov The cotHEIng vuay, &v © wal 
XeGTEVGAVTEG Eoppayiotyte TO) Avevuart Thhs Enayyeliac TO) 
ayio, og £6tw agpapov Ths xinpovouiag huav tlc anolvrgmbw 
Tijc TECROT Geog, els Enawor Ths J0o&ngs avtoo.c — Eph. 4, 
30: vxat uh Avnrttre To naveoua TO aywoy TODU Fe00, W O09 
86ppayiodyre els hutgav axolvrgwoemg.c — Was bedeutet die 
an diesen Stellen genannte Versiegelung, kann sie aut einen 


1 Fragment XII (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I, 2, S. 96). 
2? Vgl. unten F 3 Nr. 1: Signaculum = Taufgelobnis. 
3 De Antichristo c. 6 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I, 2, S. 8). 
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Akt der christlichen Initiation bezogen werden? G. Resch! 
SchlieBt aus der dreimaligen Anwendung des Aorists, »daB 
Paulus nicht an einen fortdauernden Zustand, wie die innere 
GewiBheit es ist, sondern an einen einmaligen Akt gedacht 
hat, durch welchen das o@ppayiter geschehen ist«.? Nach 
Anfiihrung einiger Belegstellen fiir die Bezeichnung der Taufe 
als 6pgayic sagt er weiter: »Wie nun die spiter allgemein 
ublich gewordene Bezeichnung der Taufe durch @wruos schon 
in das neutestamentliche Schrifttum hineinreicht (Hebr. 6, 4), 
So wird auch die Benennung der Taufe mit 6@payls schon in 
der apostolischen Zeit bekannt gewesen sein. Ihr seid ver- 
Siegelt worden mit dem Heiligen Geiste heiBt also nichts an- 
deres als: ihr seid getauft worden mit dem Heiligen Geiste.« 
Ph Bachmann hat bei II. Kor. 1, 21 die Bezichung auf die 
Taufe gegen Bousset abgelehnt.* Jede Bezichung der hier 
genannten Besiegelung auf die Taufe ablehnen zu wollen, scheint 
mir gerade $0 extrem wie der Versuch von A. Seeberg, die 
drei Stellen auf den nach der Taufe stattfindenden Akt der 
Handauflegung (Firmung) beschrinken zu wollen.5 Viel besser 


1 Was versteht Paulus unter der Versiegelung mit dem Heiligen Geist? 
[Neue kirchliche Zeitschrift, VI. Jahrg. 1895, S. 991—1003.] 

? A. a. O. S. 992. 

8 A. a. O. S. 996 f. 

4 Der zweite Brief des Paulus an die Korinther, Leipzig 1909 [Zahns 
Kommentar], S. 79. 

5 A. Seeberg, Der Katechismus der Urchristenheit, Leipzig 1903, 
S. 230. »Unsere Untersuchung hat uns gezeigt, daB bei der Handauflegung 
Worte gesprochen wurden, in denen gesagt war von einem opgaylcew 
TG nvevuart Tg EnayyEling TH Eyiw, of £0mw dope Juor Tis x1nEoveo- 
wing tv trois ayior naow.. Unbedingt richtig ist, daB an den zwei Stellen 
Apg. 8, 14 ff. und Apg. 19, 2 ff. die Geistesmitteilung in besonderer Weise 
der Handauflegung zugeteilt ist; aber wie die folgende Literatur bezeugt, 
hat man die beiden heiligen Handlungen immersio und Handauflegung noch 
lange als eine iubere Einheit (trotz getrennter Wirkung) unter dem gemein- 
Samen Namen »Taufe« zusammengefaBt. Seeberg schliebt seine Gedanken 
aber das mit der Handauflegung verbundene Geistessiegel an das judische 
Beschneidungssiegel an. Aber die Beschneidung ging der Proselytentaufe 
voraus, So daB er eine Umkehrung annehmen muB. Das ist bedenklich. 
Viel besser wirde man $agen: die Taufe im Vollsinn = immersio und 
Handauflegung sind als das grobe Geistessiegel mit der Beschneidung in 
Parallele gesetzt worden. 
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urteilt Hans Lietzmann 2zu II. Kor. 1, 21: »Simtliche Ausdriicke 
bezeichnen: ,wir sind Christen geworden*. Christ wird man 
aber durch die Taufe, fiir die seit Hermas Sim. IX, 16, 3--5; 
I7, 4; IL. Klem. 7, 6; 8, 6 die Bezeichnung ogpayic sicher 
nachweisbar ist.« ! Nach der Anfiihrung der Belege fiir xolouc 
wird dann geschlossen: »dadurch wird wenigstens die M6g- 
lichkeit nahegelegt, daB auch Paulus die Worte nicht rein 
bildlich, sondern mit Bezug auf eine bereits in Korinth vor- 
handene Bezeichnung des Taufaktes hier anwendet.« ? Die 
Moglichkeit der Anlehnung an eine bereits damals aufgekommene 
Tautbezeichnung oppayic miissen wir zugeben. Trotz des An- 
klanges 6ppayi;ew findet sich aber der substantivische Terminus 
bei Paulus nicht. In der von P. Schanz* angefiihrten Stelle 
IT. Tim. 2, 19 hat das Wort oFgpayic keine direkte Beziehung 
zur Taufbezeichnung o@gayisc, wenngleich der S#euelog Too 
$e06 die merkwirdige Siegelinschrift (opgayis) trigt: »Es kennt 
der Herr die Seinen« und »Es stehe ab von der Ungerechtig- 
keit ein jeder, der den Namen des Herrn anruft«, Worte, 
welche sicherlich beim Taufunterricht etae Rolle spielten. 


Sollte der Terminus »Stegel« in Paulinischer Zeit noch 
nicht iblich gewesen sein, so lige bis zu seiner Einfihrung 
keine groBe Spanne Zeit mehr. AuBer dem Pastor des Hermas, 
der ihn fur das erste Drittel des zweiten Jahrhunderts bezeugt, 
erhellt dies noch aus der Schrift des Irenius »Zum Erweis der 
apostolischen Verkiindigung« c. 3, wo Irenius sagt: »Der Glaube 
ist es nun, der dies in uns veranlaBt, wie die Altesten, die 
Schiiler des Apostel, uns iiberliefert haben. Vor allem 
unterweist er uns, zu gedenken, da wir die Taufe empfangen 
haben zur Vergebung der Siinden im Namen Gottes des Vaters, 
und im Namen Jesu Christi, des fleisxchgewordenen und ge- 
Storbenen und auferstandenen Solmes Gottes, und im Heiligen 
Geiste Gottes, und daB diese Taufe das Siegel des 


1 Handbuch zum Neuen Testament, III. Bd.: An die Korinther II, 
Tubingen 1909, S. 171. 
? A. a. O. S. 171. 


3 Die Lehre von den heiligen Sakramenten der katholischen Kirche 
Freiburg i. Br. 1893, S. 209 A. 1. 
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ewigen Lebens sei und die Wiedergeburt in Gott.« * Damit 
schiebt sich fiir Irenius der Sphragisname mindestens in un- 
mittelbar nachapostolische Zeit zuriick. Vielleicht weist sogar 
noch h6her hinauf die oben angefiihrte Erzihlung vom Apostel 
Johannes und dem Riuber bei Klemens von Alexandrien, frei- 
lich nur bei vorausgesetzter Geschichtlichkeit. 

Mit Sicherheit darf angenommen werden, daB das Wort 
o6ppayis als Taufbezeichnung um die Mitte des zweiten Jahr- 
hunderts bereits eine Vergangenheit hinter sich hatte; sonst 
konnte es nicht so gleichmiBig auftauchen in Kleinasien (Acta 
Pauli), Lyon (Irenius), in Karthago (Tertullian), Alexandrien 
(Klemens), Korinth? (II. Klemens) und Rom (Hermas).? 


\ 2. 
Die Sphragis der Aberkiosinschrift. 


Vielleicht diirfen wir unter die Zeugnisse fur die Tauft- 
bezeichnung ogppayis auch die Aberkiosinschrift von Hieropolis 
in Phrygien rechnen. Die vielumstrittene Stelle lautet Vv. 7—9: 


velg Powpny, os Exeppey Eutv Bactleiav aFprjoa 
xat BaoiAooar idelv xouooocrolov youGorediiov 
Acov &' eldov Exel Aauapav Oppayeldav Exovra.« 


Die Versuche, das Geheimnis dieser ritselhaften Verse zu ent- 
hiillen, sind zahlreich. G. Ficker meint: »Vielleicht deutet 
gerade das Epitheton Aauxpos darauf hin, daB wir unter o6ppayis 
etwas Konkretes zu verstehen haben. Wie die signa der 
Mysteriengliubigen bei Apuleius doch jedenfalls als emblemes, 
qui les inities adoraient en secret, gedeutet werden k6nnen, 
so kann man auch Aepxoa Gppayic auf etwas Ahnliches be- 
zichen, was die Gliubigen als Erkennungsmarke oder als Amulett 


1 K. Ter-M#kirttschian und E. Ter-Minassiantz, Des heiligen Irenius 
Schrift zum Erweise der apostolischen Verkindigung (TU 1II. Reibe, I. Bd., 
1. Heft, Leipzig 1907) S. 3. 

* Vielleicht kann man auch heranziechen das aus dem zweiten christ- 
lichen Jahrhundert sStammende V. Buch Esra, wo V. 38 zu den Heiden 
gesagt wird: »Auf! Steht und seht die Zahl der Versiegelten beim Mahle 


des Herrn!« (E. Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen, Tabingen 1904, 
S. 310.) 
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oder vielleicht auch als beides zugleich mit sich herumfiihrten. 
Das Aaunpos deutet auf ein Metall oder einen glinzenden 
Stein.«* In der FuBnote wird noch beigefiigt: »Vielleicht ist 
noch eher an die kleinen Bilder zu denken, welche die Priester 
und Gallen bei ihren Umziigen an der Brust hingen hatten: 
Dionys. 2, 19: Tvxovs Te NeExeiuevor Tots Ot Beor.«? Zu- 
zugeben ist, daB es durchaus nicht undenkbar wire, unter 
oppayig ein kleines Gotterbild, etwa ein Votivgotterbild zu ver- 
Stehen. Bei Plinius liest man: »Rubricae genus in ea voluere 
intellegi quidam secundae auctoritatis, palmam enim Lemniae 
dabant. Minio proxima haec est, multum antiquis celebrata 
cum insula, in qua nascitur. Nec nisi Signata venumdabatur, 
unde et sphragidem appellavere.« 3 Die aus lemnischem Ton 
(ogppayic) gearbeiteten Stiicke wurden mit dem Namen des 
gesiegelten Materials genannt, genau wie wir von einer Por- 
zellansammlung reden und die aus Porzellan gearbeiteten Figuren 
usW. meinen. In der lateinischen Literatur ist die Bezeichnung 
Sigillum = Gotterbild reichlich bezeugt.* DaB sich die Benennung 
SO leicht einbiirgerte, mag sich aus der Tatsache erkliren, daB 
diese kleinen Bilder in eine Tontorm gegossen oder danach 
gesiegelt wurden. Das Museum der Villa di papa Giulio in 
Rom bietet noch eine bedeutende Anzahl dieser Formen mit 
thren Abgiissen. Die Bezeichnung ogpayic, sigillum, fiir die 
kleinen G6tterbilder war im zweiten christlichen Jahrhundert 
derart in die Volkssprache ubergegangen, daB man an den 
Ursprung gar nicht mehr dachte; denn bei Apuleius von Madaura 
Apol. 61—64 ist das zur Mitnahme aut die Reise bestimmte 
Gotterbild aus Holz geschnitzt und doch sigillum genannt. 
Das Mittuhren dieser Gotterbilder scheint in der Mysterien- 
gemeinde des Apuleius Vorschrift gewesen zu sein. Aber in 
Kap. 65 sagt Apuleius, er folge Platos Angabe, und nach ihm 
Sei weder Silber noch Gold, noch auch Eisen, Erz oder Elten- 


: Der heidnische Charakter der Aberciusinschrift (Sitzungsberichte der 
koniglich preuBischen Akademie der Wissenschaften 1894, I, 98). 

? Aa O.1g8A.s5. 

8 Nat. hist. 35, 6 F 33 (ed. Mavhoff, Vol. V, Lips. 1897, p. 241). 

+ Vgl. Tertullian, De oratione c. 16 (ed. Reifferscheid- Wissowa CSEL 
20, 190) und die Lexica. 
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bein, sondern Holz das geeignete Material fiir diese Statuetten. 
Wirden wir in der oppayi; der Aberkiosinschrift eine solche 
Statuette erkennen wollen, so wiirde das Beiwort 1auxpa eine 
nicht zu anterschitzende Schwierigkeit bedeuten, da sich weder 
mit Holz noch mit Ton ein solches Epitheton leicht verbinden 
lieBe. 


Eher lieBe sich noch an die 6@paytdec = Stigmata denken, 
welche nach unserer obigen Ausfiihrung im Kybelekult Roms 
ublich waren; aber in die Haut geritzte Siegelzeichen sind eben 
auch nicht mit dem Beiwort »glinzend« zu bedenken. Glinzend 
Sind die 6ppayides nur dann, wenn sie am toten Korper mit 
Pliattchen aus edlem Metall bedeckt waren (s. oben S. 42 
Vv. 1083—1085); aber Aberkios sah Jayapay ogppayeldav an 
einem lebenden Volke. 


Otto Hirschfeld versnchte die Losung durch eine neue 
Interpretation des Wortes Aaov. Er faBte »4@ov als metapla- 
Stixche Form des Akkusativs von Aaag, dessen Genetiv 1cov 
Sophokles (Oedip. Colon. v. 197) zu bilden sich gestattet hat, 
woraus dann s$piter auf einen Nominativ 4G@og geschlossen 
worden ist, vgl. Hyginus fabulae n. 153: ob eam rem laos 
dictus; laos (so die Handschrift) enim graece lapis dicitur. DaB 
dieses in Silber gefaBte Abbild der Gottin mit einem strahlenden 
Diamant geschmiickt war, wirde man auch ohne die Analogie 
der dea Syria in Hierapolis, die einen solchen auf dem Haupte 
trug (vgl. Ficker S. 98 A. 5), anzunehmen berechtigt sein.« ! 


Die Hypothese O. Hirschfelds wurde von A. Dieterich 
umfassender aufgenommen. Er nimmt Aaoy == Stein, glaubt 
neue Belege dafiir erbringen zu k6nnen? und druckt dann 
Herodians Beschreibung des Gottersteins ab: »&yalua utv ovy 
won nap Elijow 1 Popuaiors ovdtv EoT1xe yergonoimroOv 
$£0T pepoy elxova* Ailo: be Tis £6TL WEYLGTOC XKATOSEDY NEQU- 
Pe01;s Arrow ele oSrryrta xovorrdts QUT) OypA WEARWE TE 
7 zooiga. Stoner] Te auvrov elvar GEvoloyorow ESopds TE TWINS 
Boayelag xal Tvrovg SerxvLouory Eixora TE Hihiov aregyacrov 


: Zu der Aberciusinschrift (Sitzungsberichte der koniglich preuPischen 
Akademie der Wissenschaften 1894, I, 213). 
2 Die Grabschrift des Aberkios, Leipzig 1896, S. 24 f. 
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elvar $£Jovow ovro Bltnovrec.c:! Dieterich fiigt bei: »lch 
brauche kaum noch zu sagen, daB dies der 4aoc ist, den Aber- 
kios noch besonders nennt, und daB die 2£oxai und die rTvro 
genau das aussagen, was die Inschrift mit 6@payic wiedergibt. 
Und wir ko6nnen auf einer anderen Miinze noch die genaue 
Illustration dazu heranziehen: allerlei offenbar glinzende edel- 
Steinartige Erhohungen, ein pglinzendes Geprige schmiickt den 
konischen Stein.« ? Es handelt sich um einen schwarzen Meteor- 
Stein. Menschliche Kunstarbeit, die ihn etwa verschonerte usw., 
ist nicht an ihm, denn er ist nach dem Glauben der Kybele- 
Mystengemeinde vom Himmel getallen, und das Epitheton 
xecoonoiyTOY wird ausdriicklich von ihm abgelehnt. Wo sollen 
da vallerlei offenbar glinzende edelsteinartige Erh6hungen, ein 
glinzendes Geprige« sein? Die 4apage opoanyis hat A. Die- 
terich mit seiner Hypothese nicht erklirt. Zu den Beweisen 
fur die Gleichsetzung 4cov = 4$ov gab Wehofer die kriftige 
Erklirung: »Die natirlich auf ein und dieselbe Quelle zuriick- 
fuhrende Wortspielerei bei Hygin und Apollodor hat fir unseren 
Zweck ebensoviel Wert als etwa Platos etymologische Kunst- 
Stickchen im Kratylos. Solange keine besseren Belege bei- 
gebracht sind, muB Acaov== Ai#ov a limine abgewiesen werden. «3 
Die iltesten Uberlieferungen, auch die altslavische, haben bei 
Aczov an Volk gedacht,* und es wird auch Aberkios nichts 
anderes gemeint haben. 


Die Versuche, die Aberkiosinschriſt fur einen antiken Kult- 
verein oder fir ein synkretistisches Christentum in Anspruch zu 
nehmen, lassen insgesamt in ihrer Beweisfihrung zu viele 
Licken und lassen dazu noch eine ganze Reithe ungelvster 
Ritsel ubrig. Nur bei der Annahme eines christlichen Gedanken- 
gehaltes kommt ein vollig betriedigender Sinn zutage, ein Sinn, 
der durchaus in der christlichen Theologie des zweiten Jahr- 


i Herodian V, 3. 

2 Die Grabschrift des Aberkios, Leipzig 1896, S. 32. 

s Eine neue Aberkioshypothese (RQS 1896, S. 359; vgl. 372). 

4 Die slavische Uberlieferung bietet: »gentes vero vidi illic lucidum 
Sigillum habentes.« W. Ludtke und Th. Nissen, Die Grabschritt des 
Aberkios. Ihre Uberlieferung und ihr Text, Leipzig und Berlin 1910, S. 11, 
Vers 9. 
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hunderts seine Bestitigung findet.' Die Aberkiosinschrift ist 
christlich. Was bedeutet aber dann das Volk mit dem »glin- 
zenden Siegel«, was bedeutet die vAapapa oppayic«? Zunichst 
mochte man unter 6@payic in genauer Anlehnung an die Be- 
deutung des Wortes einen Siegelring verstehen. Aber dann 
erwartet man, da Volk ein Sammelbegrift ist, den Plural 6@pa- 
yeidas, was doch durchaus ebenso- gut in das VersmaB passen 
wiirde. Dann weiB die Kulturgeschichte nichts davon, daB die 
Romer mehr auf einen sch6nen Siegelring gehalten hitten als 
die Orientalen, speziell die Kleinasiaten. In der Grabschrift 
wird aber die o6gpayic erwihnt als etwas, was durch das Bei- 
wort Aauxopa als etwas Beachtenswertes gekennzeichnet werden 
Soll. Das SchluBwort Tav8* 6 voor liBt zudem mehr an eine 
geheimnisvolle Ausdrucksweise denken. 

O. Marucchi stellte die Hypothese auf, dieses »glinzende 
Zeichen« (splendido segno) konnte als das berihmte Monument 
der Apostelgriber verstanden werden, auf welches sich Caius 
den Kataphrygiern gegeniiber berief.? Diese Deutung ist vollig 
haltlos. Ein solches Grabmal kann man wohl yryuetov, auch 
ToEoxawov (Caius) nennen, vielleicht auch oyuetov. Die Be- 
zeichnung 6gpayis jedoch liBt sich zwar auf ein urkundlich 
zugewiesenes Ackerlos? (= zugesiegeltes Gelinde) anwenden, 
daB sie aber auch fir ein Grabmal gebraucht wurde, dafur tehlt 
uns bis jetzt jede Analogie. 

Wie steht es mit der Deutung der 4apapa 6ppayis= Taute ? 
A. Harnack hilt da gleich zwei Griinde entgegen: »1. ist das 
Beiwort Aaurxpa bei oppayic, wenn dieses die Taufe bedeuten 
Soll, sehr st6rend; denn sofern die Taufe als opgayic bezeichnet 
wird, hat sie aus sehr naheliegenden Griinden niemals ein 
Beiwort dieser Art bei sich; 2. war, wie Zahn annimmt, in 
den unmittelbar vorhergehenden Versen vom Kaiser und der 
Kaiserin die Rede, so kann doch nicht ohne weiteres auf die 


— 


1 Vgl. F. J. D6lger, IXOYC. Das Fischsymbol in fruhchristlicher 
Zeit, I. Bd. 1910, S. 87—112: »Der Fisch von der Quelle« in der Aberkios- 
grabschritt; ferner S. 136 A. 3. 

2 Nuove osservazioni sulla iscrizione di Abercio (Nuovo Bullettino 
1895, p. 40). 

s Vgl. oben S. 16 f. 
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Christen ubergegangen werden.« * Allein der zweite Punkt 
fallt als Einwand dahin, da nach Th. Wehoi:rs Nachweis mit 
de hier wie auch in Vers 11 und 12 ein neuer Gedanke ein- 
gefiihrt wird,? da ferner im vorausgehenden nach einstimmiger 
Textiiberlieferung nichts vom Kaiser stand, sondern Baollzuay,® 
und die BasiAioon sehr wohi von der Konigin Kirche verstanden 
werden kann.* Mehr Beachtung verdient der erste Einwand, 
der auch von A. Dieterich als »schlagend« gekennzeichnet wird. 
L. Duchesne erklirte bloB: »C'est 4 verifier. En tout cas, un 
chretien ne sort pas de ses habitudes de penste quand 1 
qualifie de noble, de distingue, d'illustre, le sceau du bapteme.«s 
Dies 1st jedoch keine Widerlegung. Th. M. Wehofer fand 
A. Harnacks Bemerkung durchaus am Platze. »So evident, als 
einzelne glauben, ist die Bezichung von o@gayis aut die Taute 
keineswegs. Uber Harnacks bekannten Einwand wird man 
schwerlich hinwegkommen; auch Duchesne hat (Mel AH XV, 
1895, 174) mit seinem lakonischen »C'est a verifier« nichts 
bewiesen. Die Schwierigkeit liegt nicht darin, einen Beleg aus 
der Literatur beizubringen (das ist auch in anderen Fillen 
unmoglich), sondern darin, die sachliche Verbindung von opgayic 
= Taute mit der Vorstellung Jauxpa zu verkniipfen.«* We- 
hofer selbst eignet sich die Erklirung Halloix', Lightfoots und 
der Bollandisten an, »wonach sich o@gayis aut die glinzenden, 
mit Edelsteinen reich geschmiickten Ringe der R6mer« beziehen 
soll.5 Gegen die letzte Erklirung hat die Redaktion (A. de 


: Zur Aberciusinschrift TU XII, 4 (1895) S. 9. 

2 Philologische Bemerkungen zur Aberkiosinschrift RQS 1896, S. 69 f. 

3 W. Ludtke und Th. Nissen, Die Grabschrift des Aberkios. Ihre 
Uberlieferung und ihr Text, Leipzig 1910, S. 38. 

« Dolger, IXOYC I, 137 A 3 der vorhergehenden Seite. 

5 Die Grabschrift des Aberkios, Leipzig 1896, S. 24: »Die christliche 
Gemeinde mit der Taufe? Dann konnte Jaungu unmoglich dabeistehen. 
Das hat Harnack schlagend eingewandt.« Was das »Schlagende« ist, wird 
weder hier noch bei Harnack hervorgehoben. 


6 L'Eepitaphe d'Abercius (Melanges d'archeologie et dhistoire XV, 
1895, P. 174). 

7 Philologische Bemerkungen zur Aberkiosinschrift RQS 1896, S. 81 
und A. 1. 

* A. a. O. S. 81. 
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Waal) geltend gemacht: »In Vers 9 (Aaov 0'eidov exe Aau- 
Tov Gppayeidev txovra) beginnt, durch das de markiert, ein 
neuer Gedanke, wie der verehrte Verfasser selber betont . . . 
Allein, wenn das de einen neuen Begriff einleitet, dann kann 
oppaytc laungu weder den Ring noch den laticlavus, die Ab- 
zeichen des Adels, bedeuten, sondern der Gedankengang muB 
einen Schritt weiter, auf ein anderes Gebiet iibergehen. Und 
dieser Schritt ist getan, wenn dem goldenen Kleid und den 
goldenen Schuhen die 6pgayts layape nicht parallel, sondern 
viel mehr und zwar als das Kostbarere gegeniibergestellt wird. 
So strahlend dem Aberkios die Bas{lrooa in threm Goldgewande 
erschien, in noch ho6herem Glanze erschien ihm Aaog iaunpar 
oppayeldar txov.«! 

Die von Harnack betonte und von Wehoter wiederholte 
Schwierigkeit, die Aussage Aapagc mit cppayic = Taufe zu 
verbinden, ist nicht so ausschlaggebend, wie angenommen wird. 
Zopoeayis ist auch in der Bedeutung = Taufe nicht so weit vom 
wirklichen Siegelring entfernt, wie der Einwand voraussetzt. 
Bei Tertullian lesen wir als Interpretatic 2 zur Parabel vom 
verlorenen Sohn: »Recuperabit igitur et apostata vestem pri- 
orem, indumentum s$piritus sancti, et anulum denuo, signaculum 
lavacri.«? Hier ist also das Tautsiegel unter dem Bilde eines 
Siegelringes gefaBt. Man konnte freilich einwenden, es sei 
diese Zusammenstellung nur durch den biblischen Text ver- 
anlaBt. Mag sein. Wer biirgt uns aber dafiir, daB im zweiten 
Jahrhundert nicht auch Griechen, etwa Melito von Sardes oder 
andere diese Deutung zur Anwendung brachten, wo dem 
Griechen die Deutung von 6@payis als Siegelring einerseits 
und Taufe anderseits sehr geliufig war? Eine Aapapua 6gpayic 
als Taufe liegt nicht weiter ab als eine 6@gayic aoxiaoc. Und 
diese letztere Zusammenstellung ist fir die Taufe im zweiten 
Jahrhundert vorhanden — wenn auch wohl beiden Gelehrten 
fur unsere Stelle entgangen.* Im sogenannten II. Klemensbrief 
liest man: »Ty69/6arTe TY GHEXaK KyPHY xa T]Y Gppayloa aontlov. ct 
1 RQS 1896, S. 82 Anmerkung. 

? De pudicitia c. 9 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 227). 
3 Richtig gesechen bei J. Wilpert, Fractio panis, S. 112. 
4 II. Clemens ad Cor. 8, 6 (ed. Funk PA 1I?, 194). 
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Aoxlos heiBt vohne Makel« und gewinnt die Bedeutung von 
xaFa60; = rein, ja kommt zuweilen dem Worte levxog = 
weiB sehr nahe. Dies hitte man aus Herodians Schilderung 
von Heliogabals Gotterhochzeit, die doch sonst in unserer Frage 
oft genug zitiert wird, ersehen k6nnen. Hier heifit es vom 
Gotterwagen: »T6 0: agua nyev £5E4rolov inrov Aevximv WE- 
yiotov Te xal aonilov.c! Aomaoc will die Fehllosigkeit der 
Pferde, besonders aber 1hre fleckenlose WeiBe bezeichnen. Wenn 
nun in der obigen Stelle gesagt wird: »bewahret das Siegel 
unbefleckt«, so ist gemeint: »haltet den geistigen Siegelring 
oder Siegelstein sauber, rein, glinzend«, also genau das, was 
hier von dem A4aoc in Rom, der christlichen Gemeinde, riihmend 
hervorgehoben wird. Sehr wichtig fir die Deutung der Aay- 
To0x Oppayigs auf die Taute erachte ich das Sterbegebet des 
Apostels in den Philippusakten. Der Apostel spricht: »Komm 
jetzt, Jesus, und gib mir den ewigen Siegeskranz wider jede 
feindliche Macht und Gewalt, und nicht umhiille mich ihre 
finstere Luft, damit ich durchschreite die Feuerwasser und den 
ganzen Abgrund. Herr Jesus Christus, laB den Widersacher 
nicht Raum haben, mich anzuklagen vor deinem Richterstuhl, 
Sondern lege mir dein herrliches Gewand an, dein glinzendes, 
allzeit leuchtendes Siegel (ryv gwrewnyv Gov oppayioa 
T1,v XQvTOTE Agurouonr), bis ich voriiberkomme an allen Welt- 
herrschern und an dem bosen Drachen«.? W. Anz hat im 
Grunde richtig erkannt, daB hier »durch das Bild vom Gewand 
und vom Siegel auf die Wirksamkeit der Taufe als eines be- 
Sonders kriftigen Mittels gegen die xo6uoxparopes hingewiesen 
wird«.3 Nicht die Taufe selbst ist gemeint, sondern der in 
der Taufe mitgeteilte HI. Geist, er ist das Siegel, die Taute 
die Siegelung, aber beide sind 6@gayic und gehen ineinander 
tiber. Die Aapaporns der Tauſgnade wurde nicht selten in 
der altchristlichen Homnlie hervorgehoben. Hippolyt 2z. B. ver- 
gleicht die Kirche mit einem Schiff: dabei ist ihm das weiB- 


1V,6%F 7. 

2 Acta Philippi c. 38; vgl. W. Anz, Zur Frage nach dem Ursprung 
des Gnostizisemus. Ein religionsgeschichtlicher Versuch, TU XV, 4 (1897), 
S. 40. 

3 W. Anz a. a. O. S. 40. 
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glinzende Segel der Geist vom Himmel, durch welchen die 
Gottesgliubigen besiegelt werden.! 

Noch klarer bezeichnet Hippolyt (Ps.-Hippolyt?) die Taut- 
gnade als Aauxpoc, wenn er zu 1threr Charakterisierung das 
Bild braucht: »Der Getaufte steigt aus dem Taufwasser, glinzend 
(Aauxpoc) wie die Sonnee.? Nach alle dem liBt sich die 
Interpretation der Aapapau ogppayic als Charakterisierung der 
Taufe bezichungsweise der Taufgnade sehr wohl halten. Das 
rav# 6 vooav am Schlusse der Grabschrift weist darauf hin, daB. 
Aberkios einen geheimnisvollen, nicht aut den ersten Blick zu 
erratenden Sinn mit der Inschrift verbunden hat. Das stimmt 
mit unserer Erklirung mindestens so gut wie mit der Kybele- 
Attis-Hypothese. Wenn man dagegen einwenden will, das 
Christentum habe um diese Zeit einen solchen mysterienartigen 
Charakter noch nicht angenommen, so widerspricht dies den 
Tatsachen. Soll denn die Allegorie der damaligen Exegeten 
nicht imstanuve gewesen sein, einen solchen Text zu schaffen? 
Wenn man von rap#Fevoc ayvyj = Kirche, von IXOVYC = 
Christus sprechen konnte, und wenn man die Taufe o6gpayis 
nannte, so war es doch wohl auch moglich, von einer ange- 
Sehenen Christengemeinde als von »einem Volk mit strahlendem 
Siegel« zu reden. Hat nicht schon die Johannesapokalypse ein 
Ritsel aufgegeben mit den Worten: »Wer weise ist, berechne 
die Zahl des Tieres«? Das ist eine nur zu deutliche Parallele 
zu dem vrav# 6 voave unserer Grabschrift. Der Apokalyptiker 
Johannes schreibt auf Patmos im Bereiche Kleinasiens, in Klein- 
asien aber ist die weise Rede im zweiten Jahrhundert nicht 
erloschen, dort sprach fnan gern von den Propheten der Vor- 
zeit und hielt viel auf die Weisheit des Geistes — und Aberkios 
war Kleinasiate. 


1 De Antichristo c. 59 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt 1, 2 p. 39 f.): 
»oHo0vny ot ravry Aaunedt NAGEOTV We TO NVEUUA TO AN OUVEAYEY, Of 
ov GpoayiCovrac of niUOTEVOVTEG TO BEG. 

2 Elg tT& &ywan JEOpavec C. 9 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I, 2, 
263): vavtgyera ano mov Suntiouatog AXurEO; Wwe © JALO0g*, ENKOTEAN- 
TwV Tac The dexawoouyys axrtivug.c 
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S 3: 
Die Sphragis als Initiation bei den Gnostikern des Kelsos. 


In seiner Schrifſt Kara Keaoov VI, 27 hat uns Origenes 
aus dem A6y0; aay#1js des heidnischen Philosophen Kelsos 
folgendes Exzerpt aufbewahrt: »Nach seinen Ausfiihrungen iiber 
das Diagramma bringt (Kelsos) unerhorte Dinge vor in der 
Form eines Zwiegesprichs iiber das, was bei den Kirchen- 
gliedern Siegel genannt wird: Der das Siegel aufprige, heiGe 
Vater, der das Siegel empfingt, Junge und Sohn, und dieser 
Sage daraut: ,Ich bin gesalbt mit weiGer Salbe vom Holze des 
Lebens.* Derartige Dinge sind, soweit wir gehort haben, nicht 
einmal bei den Hiretikern ublich. Dann bestimmt er die Zahl 
der Engel, von welchen diejenigen reden, welche das Siegel 
erteilen; es selen je Sieben, welche von beiden Seiten die aus 
dem Korper des Sterbenden sche' lende Seele umstehen; die 
einen wurden Engel des Lichtes, die anderen Archonten ge- 
nannt; und er behauptet, der Fiihrer der sog. Archonten heiBe 
der verfluchte Gott.« ! 

In der katholischen Kirche war also, wie Origenes bezeugt, 
diese Sitte nicht vorhanden. Ja, Origenes meint sogar: »Der- 
artige Dinge sind, soweit wir gehort haben, nicht einmal bei den 
Hiretikern iblich.« Allein, wenn auch Origenes nichts davon 
gehort hat, s0 miissen wir doch annehmen, daB Kelsos diese 
Einzelheiten nicht frei erfunden haben kann, zumal Parallelen 
aus der Zeit des Kelsos seinen Worten einen hohen Grad von 
Wahrscheinlichkeit verlethen. Es handelt sich um eine gno- 
Stische Sekte, deren Name sich jedoch nicht mehr mit Sicher- 
heit bestimmen liGt. Origenes selbst zihlt von der Sekte der 
Ophiten sieben Engelnamen auf.? Genauer spricht Epiphanius 
von der Sekte der Archontiker, welche sieben Himmel 


1 ed. P. Koetschau: GCS: Origenes II, 96 f.: »EsS1s Jt rois nee 
Tod deyEuuuarog unde NnAyuxouong TOV NEv? THE #MAOVUEYHSE NUpU 
Toig Ex&4.10iadoTtiz0is GponyTidog Eauvry Twa ExTYELUL WLOXOTC 
xat auotaing pwrag, we TOD WEV Thy OpgnyTioda nevitiVevro; 
X&«@I),0UV{UEVOUV NATEOC, TOLD Ot OPOAYLCOUEVOU AEVYOUEVOU VEOU 
x&? vioyd xa anOxEwvouevor' XExELrGuAn YoIounartt LEVKO Ex 
Evaiov Cwijg xth.c 

? Kara Ke:oov VI, 31 (ed. P. Koetschau: GCS: Origenes II, 1oo ft.). 
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annehmen, von denen jeder seinen eigenen Archon 
habe. Im siebenten Himmel herrsche Sabaoth, der Gott der 
Juden, sein Sohn ist der Teufel. Das Taufbad und Jen Empfang 
der Mysterien schmihen sie, weil sie auf den Namen des 
Sabaoth vollzogen werden. Eine Partei dieser Gnostiker gieBe 
dem Toten Ol und Wasser auf den Kopf, um ihn dadurch fiir 
die jenseitigen Michte unsichtoar und unangreifbar zu machen.! 
Wenn als Sohn des Judengottes der Teufel bezeichnet wird, 
wenn von sSieben Himmelsarchonten geredet wird, an deren 
Spitze als oberster der Judengott steht, so sind das alles Dinge, 
die sehr an die Worte des Kelsos erinnern. Wir $sind damit 
auf der richtigen Spur. Um eine gnostische Sekte handelt es 
Sich auf jeden Fall. Eine Sphragis und zwar eine korperliche 
Sphragis war in der Initiation der Karpokratianer iiblich. Da 
Johannes der Tiuter prophezeite, der kommende Messias werde 
mit dem HI. Geiste und mit Feuer taufen, so wurde das Wort 
Feuer wortlich verstanden und den aufzunehmenden Gnostikern 
mit glihendem Eisen ein Siegelzeichen in die Riickseite des 
rechten Ohrlippchens eingebrannt.? Doch hat Kelsos diese 
Prozedur der Siegelung sc . werlich im Auge gehabt, da er durch 
das Wort des Mysten auf eine Olsalbung anspielt. Von einer 
Salbung des Mysten ist die Rede im Einweihungsritus der 
Markosier, wie ihn Irenius zur Darstellung bringt. Der sebr 
verdorbene, mit griechischen Lettern transskribierte syrische 
Text lautete nach Harveys Wiederierstellung und Ubersetzung: 
» Unctus et redemptus ego ab anima et ab omni iudicio, in nomine 
lah; redime animam o ITesu Nazarene.«* Irenius selbst gibt die 
Worte in griechischer Ubersetzung also: »'Eorypryuar xat Ac- 
Avrowunar, xai Avrpouuam THY Woyry WOU KARO TOU alavos 


! Haereticarum fabularum compendium Lib. I, 11 (Migne PG 83, 360f.). 

? Irenius, Adversus haereses Lib. I, 20, 4 (ed. Harvey I, 210): » Tov- 
Twy TWwee xat xavrnoatouct roves Wiovs walyrag £v tors 0Niow WEDECL 
Tod 4oBood roo Jefiod wrog.c — Vgl. Eclogae propheticae 25, 1 (ed. 
O. Stihlin : GCS: Clem. Al. II, 143): »O Twevvnys pyoiv, ore ,Cyw uev 
vuag voare Puntite, toyeru IE wou [0] oniow 0 Baunticov vuds &v 
AVvEvunre xat nvor nvgl ot ovdeve £8auntioey. ,evior Of, ws pro Hoa- 
x).£wv, waver TE wra TOV GpExytL,OUEVWY XATEGNUNYAVTOC, OUVTWS UxOU- 
OUVTEG TO ANOCTOLIXOV. 


3 Adv. haer. I. I, 14, 2 (ed. Harvey I, 184 f.). 
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| 
TOVTOU Xat AaAvrOv TAY Nag AUTOO Ev TO OVOUATL TOO Tow, i 
Oc £AvTgWOnro THY WoyhVv KUTOD Ec AROLUTAME EW 70 XOwOrO | 
To Covre.«) Es fragt sich nun, ob mit dem Wort »Ich bin I 
gesalbt« eine korperliche Salbung gemeint ist. Dies ist nam- | 
lich nicht so selbstverstindlich, als man nach dem Wortlaute 
annehmen mochte; denn das Wort »salben xoiz:v« hatte schon 
damals neben seiner eigentlichen Bedeutung: »salben mit Ol« 
auch die ibertragene Bedeutung von »stirken«, wie sich auch 
aus den beiden oben angefiihrten Ireniusstellen ergibt, wo statt 
des syrischen meSiha e6Typrywor gesagt wird.? Mit dem Worte 
ist die Taufe mit der Gesamtheit ihrer Riten gemeint. Dies 
erhellt aus dem Vorausgehenden: »ot: dz &youow tp' vdog, 
xat Bantigovres vrtwe Afyorvor . . . O Ot tereleouerog ano- 
Xo6iverar' £671,017 war xTA..c® Zu allem UberfluB wird die Salbung 
erst nachtriglich genannt mit den Worten: »vFx«wTa wrgitorct 
TOP TETEAEGUEVOD T0) UNO TO ano Bakdgyuor.c In dem litur- 
gischen Worte der Markosier »Unctus sum (26ryoryuar)« 15t 
nur dann eine tretfende Parallele zum Texte des Kelsos ge- 
geben, wenn auch der letztere von x£exg:6ua in seiner Uuber- 
tragenen Bedeutung Gebrauch machen wiirde. Ist nun in dem 
Kelsostexte: »[ch bin gesalbt mit weiBer Salbe vom Holze 
des Lebens« (»zexgouce xpiouare lever ex Evinr Conjcc) 
an eine reale Salbung zu denken? Auch hier ist die Antwort 
nicht so einfach. In den klementinischen Rekognitionen hest 
man iber den Namen Christus: »Causa autem huius appella- 
tionis haec est: quoniam quidem cum esset filius dei et initium Ill 
omnium homo factus est, hunc primum Pater oleo perunxit, it 

| 


quod ex ligno vitae fuerit sumptum. Ex illo unguento 
Christus appellatur.« Der Text scheint mit dem oleum ex 


i Adv. haer. I. I, 14, 2 (ed. Harvey 1, 185). 

? Vgl. hierzu einen Text in der Vita des hl. Theodosios von Theo- 
doros bei H. Usener, Der heilige Theodosios, Leipzig 1890, S. 42: »cuz 
TOLLUXKG VIQOVTAG HATKLUKUBEAVOVY LOYOKG RALEHHLOV HLEWEY NOOC VN O- 
pkovyve, wo Usener das 74e per im Sinne von »iben in der Ausdauer, 
Starken, ermuntern« verstehen mochte. 

9 Adv. haer. I, 14, 2 (ed. Harvey I, 183—185). 
+ Lib. I c. 45 (Migne PG I, 1233). — Materielle Salbung mit 
dem Ol vom Baume des Lebens setzt wenigstens intentionel| voraus 

Evangelium Nicodemi ll sive Descensus Christi ad inferos c. 3 (Evangelia 


0% ETA Sn > oy > £ - 
R wy xe et CU Cs ee . 
* 
CCLELESS Seen ont Sn on Pons en . 
h -- 


92 Die literarische und epigraphische Bezeugung. 


ligno vitae ebensowenig auf eine materielle Salbung hinzuweisen, 
wie an eine solche zu denken 1ist, wenn Christus die Weis- 
Sagung des Isaias 61, 1: »Der Geist des Herrn ist iiber mir, 
denn der Herr hat mich gesalbt« an sich fiir erfillt erklirt 
(Luk. 4, 18).* Da innerhalb gnostischer Kreise sich das Be- 
Streben geltend machte, Taufe und Salbung als der wahren 
Gnosis unwert abzulehnen,? so ist die Beziehung des xtxp:ount 
rYolouart: levxe aut eine materielle Salbung nicht iiber allen 
Zweitel erhaben. Dennoch mochte ich eine solche hier an- 
nehmen. Die Salbung hatte ja doch eine h6here Wertschitzung 
in der Gnosis, so daB auch von solchen, welche die Taufe 
unterheBen, doch gesagt werden konnte: »wyvpizovc: Oz xai 
avrot To Baioaum.c3 Auch in den gnostischen Werken Paistis 
Sophia* und II. Buch Jen* kommt neben der Nennung der 
Archontentauſe stets die »geistige Salbung«, das Tavevuarixov 


apocrypha? ed. C. de Tischendorf, Lips. 1876, p. 393): Adam zu Seth: 
»Enarra filiis tuis patriarchis et prophetis omnia quae a Michaele archangelo 
audisti, quando te transmisi ad portas paradisi, ut deprecareris deum qua- 
tenus transmitteret tibi angelum suum ut daret tibi oleum de arbore 
misericordiae, ut perungeres corpus meum, cum essem infir- 
mus . . . (p. 394 Michael): »Seth noli laborare lacrimis orando et depre- 
cando propter oleum ligni misericordiae, ut perungas patrem tuum Adam 
pro dolore corporis sui . . .« 


1 Es ist nicht immer leicht, eine Entscheidung zu geben, was im 
einzelnen Faile die Grundlage des Bildes ist, die k6rperliche oder geistige 
Salbung. So heiſt es z. B. bei Theophil von Antiochien, Ad Autolicum 
(Migne PG 6, 1041): »yweic rovrov Elvexer #aovuedu Xorotiavon!, ore 
yowue9da Eaov $eove; doch liegt hier die Bezugnahme auf eine korper- 
liche Salbung nahe, weil eine solche in der Initiation ublich war, und well 
Cyrill von Jerusalem, Cat. myst. III, 5 mit deutlicher Bezichung auf die 
Firmsalbung sagt: »rovrov Tov &yiov zpoiounrog xarutiwlevrec #uszeO VE 
XOUGTLCVOL.« 

? Irenius, Adv. haer. 1. I c. 21 n. 4 (Migne PG 7, 663 s.). 

3 Irenaus, Adv. haer. 1. I c. 21 n. 4 (Migne PG 7, 661 s.). 


4 Pistis Sophia K. 112 (ed. C. Schmidt: GCS: Koptisch-gnostische 
Schriften I, 188): »Und die T&peiqunta: des Lichts taufen jene Seele und 
geben ihr die geistige Salbe (xo7oun nvevuarixor), und jede der Licht- 
jungfrauen besiegelt sie mit ihrem Siegel.« Vgl. K. 68 (I, 127); K. 128 
(I, 212); K. 130 (I, 216). 

5 Il Jed K. 43 (I, 305). 
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xoſoun vor, welche doch ein jenseitiges Abbild der diesseitigen 
realen Salbung ist.! 

DaB wir mit der Annahme der realen Salbung bei xexe:0uat 
XYoiouar:e Aevxm im Rechte sind, ergibt auch die Schilderung 
der Naassener (= Ophiten) in den Philosophumena des Hip- 
polyt: »H yag txayyeiia rod Aovrgod ovx Hlly Tis £0TL xar 
avTOLsg, 1, TO EiGayayely eic Thy Aungavroy 1yOoviy TOY L0U0- 
WEVOV XAT KvVTOVE COvTL VOARTL XA YOLOUEYOY AAKAOM 
xXoiouart.«? Die Salbung mit unaussprechlicher Salbe wird 
neben die Taufe in lebendigem Wasser gestellt und ist daher 
wie diese real aufzutassen. Es war bet den Gnostikern, welche 
Kelsos im Auge hat, bei der Erteilung des Siegels von einer 
besonderen Salbung die Rede: hier bei den Naassenern be- 
gegnet sie als xpioun alakov wieder. DaB Kelsos mit seiner 
Sphragisschilderung auf einen Ritus der Naassener anspielt, 
mochte ich auch aus der besonderen Betonung der mystischen 
Bezeichnung Vater und Sohn erschlieBGen. Gerade bei den 
Naassenern des Hippolyt wird besonders gerne von dem voll- 
kommenen Menschen als einem Wiedergeborenen gesprochen, 
dazu immer hervorgehoben, daB vom oberen Menschen »valle 
Vaterschaft kommt, die genannt wird im Himmel«,* und der 
phrygische Gott Attis wird unter dem Namen T&xas stark in 
dies gnostische System hereingezogen.* Hitte Kelsos nicht 

| Nicht fur die jenseitige Welt, sondern fur das reale Leben s$pricht 
Jesus in II Jen K. 43 (I, 305): »Aber vor alle dem werde ich euch die 
drei Taufen geben: die Wassertaufe und die Feuertaufe und die Taufe des 
Heiligen Geistes. Und ich werde euch das Mysterium geben, die Bosheit 
der Archonten in euch zu beseitigen, und danach werde ich euch das 
Mysterium der geistigen Salbung geben.« Dann werden die ein- 
zelnen Taufen usw. als reale Vorginge geschildert. Von dem Mysterium 
der geistigen Salbung ist nicht mehr die Rede, aber nach dem Voraus- 
gehenden wird man auch hier einen realen Vorgang annehmen mussen. 

2 Philosophumena V, 1 F 7 (ed. Cruice, Parisiis 1860, p. 148). — 
Vgl. noch (aber weniger deutlich) VI, 1 F 9 (ed. Cruice p. 181): »xat 
g0utv && anuvrov avi3ownuoy Hutt, Nowrmevot Wovor EV Th THITL NO) 
anagTiCOvVrEC TO MUOTTOLOV #al yOrOuevor Exel GLAL.W /OLguart £4 4t- 
oaurog, we AuBid, ovx Gotogaxivov parxov, proiv, wes 0 Xaoui, 0 ovu- 
TOLTEVOUEYOG TW NOVNEO OHivore Ths Oagxizxijos Eve. 

3 Philosophumena V, 1 5 7 (p. 144); vgl. V, 1 5 7 (Þ. 155): 

« Philosophumena V, 1 4 8 (p. 165); vgl. V, 15 9 (p. 177). 
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von Engelnamen gesprochen, welche bei der Sphragiserteilung 
eine Rolle $spielten, so k6nnte man versucht sein, seine Sphragis 
in den Attismysterien wiederzufinden, da dort gerade der Sal- 
bung im Auferstehungs-(Wiedergeburts-)Mysterium eine beson- 
dere Bedeutung zugeschrieben wurde." So aber werden wir 
die Bezugnahme auf die gnostischen Naassener als am meisten 
begriindet festhalten diirfen. 

Der Name Sphragis war also in der Initiation der Naassener 
ublich. DaB er einen Salbungsakt bezeichnen sollte, ist durch 
die dabei ibliche Formel sehr wahrscheinlich gemacht. Aber 
der Salbungsakt konnte nur deswegen 6gpayi; genannt werden, 
well er unter einem bestimmten Zeichen (o@payic) vollzogen 
wurde.? Wir hitten also eine Verschiebung des in kirchlichen 
Kreisen fir die genannte Initiation geltenden Namens auf die 
Salbung anzunzhmen. Oder sollen wir mit der M6glichkeit 
rechnen, daB aus einer groBeren Zahl von Riten einer wegen 
besonderer Wertung hervorgehoben wurde, dessen Name auch 
cine Bezeichnung fur den ganzen Einweihungsakt sein konnte?® 
DaB die erstere Annahme niherliegt, zeigt uns die Analyse der 
Sphragistexte in den gnostischen Thomasakten. 


: Firmicus Maternus, De errore profanarum religionum c. 22 (ed. Halm, 
CSEL 2, 112): »Tunc a sacerdote omnium qui flebant fauces unguentur, 
quibus perunctis sacerdos hoc lento murmure susurrt: 


Bepperre wvorar Tod H$£0D GEOWOEUEVOU" 

toru Yap hulv £4 TNOovwy GWTHLIAC.K 
Die noch dem zweiten Janrhundert zugehorige pseudo-justinische Oratio ad 
Gentiles c. 4 (Otto III®, 14) berichtet von den heidnischen Kultversamm- 
lungen, daB dort geschehen »x«? uwvoewyv nEGEIev7yor XpiGFts, wal 
oTEPUVOY NEptFEGELe. Bezicht sich auch dies auf die Attismysterien ? 
R. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen. Ihre Grundgedanken 
und Wirkungen, Leipzig und Berlin 1910, S. 206 hilt sogar fur oftenbar, 
daB die Bezeichnung des Sakraments der Attisgemeinden xg7ouan war. 

2 Uber die ogpvayis im Naassener Hymnus vgl. Kapitel III F 2: 
Yopoayig und opouyide rygery und das Mysterienwesen. 

* Als Beleg konnte man Gregor von Nazianz nennen, welcher das 
Sakrament der Wiedergeburt sowohl penriouda als zoioun nennt. Oratio 
40 in Sanctum baptisma (Migne PG 36, 361) c. 4: »Awgoyv #4.00pev, 
«pou, SuATOun, zoiouc, pwurioun, UpIancIng Evdvuc, LOvVTPOY a> 
LiyyeveGiac, Gppayida, nav © Tt TIMIOV . . .t 
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Sphragis in den gnostischen Thomasakten. 


Fur die Entwicklung der Sphragisbezeichnung diirfen die 
Thomasakten ein besonderes Interesse beanspruchen. In K. 131 
Sagt Sifor zum Apostel: »d0&opai Gov yuds Thy dppayioa dega- 
oi)a.«! Was unter 6gpayic verstanden ist, beweist das folgende 
Kapitel 132: »xal yg&aro Atyew negt rod Bartiouarog.c? Es 
folgt nun der Unterricht iiber die Wirkungen der Taufe und 
dann der Bericht uber den Hergang der Taufe. Diese umfaBt 
eine Salbung mit Ol und darauf folgend ein heiliges Bad auf 
den Namen des Vaters und des Sohnes und des Hl. Geistes. 
Der Name ogpayis in der Bedeutung von Taufe im Vollsinn 
ist also noch geliuftig. Dies ergibt sich auch aus K. 26, wo 
der ganze Initiationsritus zum Ausdruck kommt in den beiden 
Bezeichnungen oggayic und evxapeoria.* Wenn nun der Konig 
Gundaphoros zum Apostel sagt: »Aog yutv Tyr oqgayton,® 
SO meint er die Gesamtheit der Initiationsakte bis zum Empfang 
der Eucharistie. Es begegnen nun noch eine Reihe schwieriger 


1 ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 239. 

? ed. M. Bonaet: AAA Il, 2, 239. 

3 K. 132. 133 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 239. 240): vxaut rarrau 
E(nwOv ELQOV xaATR The XEQULTG aUraOV #uTtyeey xat Elinev* . . . wa 
E&£.evoev Ever Fiva OxUgpyvy #uUL EBUATIGEY WUTOUS EL; TO OVOUK TOD 
TAurToOg xut TOD view wat tor Kyiov nreruarog, Banriohytevrov It za 
£vOvoguerev ayrov xaraiels Ent THY THURECKY YOLOYNOEV 4T..c — Das 
gleiche ergibt sich aus K. 120 (ll, 2, 229): »zat 1 Mvydoric einev* 16; 
Hoe ThYv opouyidu Thoop Xowrod x#ut SESoun: OOntay NKLK TOV GOV 
yeroav . . . K. 121 (II, 2, 230) zat avros Kong TO ELULOV OTE EV 
£v Th #EPRLy Kori emwv... Enyvilevrog JE TOLD ELGIOU EXELEVOEV 
Tj T90GH avrig anode avrny #0t owdove avriYy Neva 1,v Of 
Tis Exer #0mvn tdarog, ty 1, areril)uy 0 KnootoLog thy Moydoriay 
£2 G4nTIOeY EG TO OVOUK TOD NEATOOS x42 TOVU Vier wut rot 
&yiov AVEVUUGUTOC: we Ot EBuntioNn #0t Evedroaauro, WOmOoV #1CGUS 
xa«t ,a@Bwov To NOT 010V #TL.c 

4 ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 14I: »0 OE KAOOTOLO: PIT FI Ti 
xat xaivw xa Jfoucw vuiv Lafperv Thy opoauyTou TAUVTHY 4a 401m 
vwvTJou! woe ElGg THY EVZKOLOTIAY TUUTHY. . .c Vgl. noch K. 4g. 50 
(ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 165 s.). 

5 K. 26 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 141). 
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Stellen, die auch durch R. A. Lipsius keine befriedigende Er- 
klirung gefunden haben. Besonders kommt in Betracht K. 26 
und 27: »Und er befahl ihnen, Ol herbeizubringen, damit sie 
durch das Ol das Siegel (T7 6ppaytida) empfingen. Sie brachten 
nun das Ol und ziindeten viele Lampen an. Denn es war 
Nacht. Und der Apostel stand aut und siegelte sie (&6gpayeer). 
Es wurde ihnen aber der Herr geoftenbart, indem er durch 
eine Stimme sagte: Friede sei mit euch, Briider! Sie aber 
horten nur seine Stimme, seine Gestalt aber sahen sie nicht. 
Denn sie hatten noch nicht die Versiegelung des Siegels (r0 
ET GPERy URN THE Gppaytlo:) empfangen. Der Apostel nahm 
aber das Ol, goB es auf ihr Haupt und bestrich sie damit und 
begann zu sagen: Komm, heiliger Name Christi . . . Und 
versiegle sie (2xiGgpayoy) auf den Namen des Vaters und 
des Sohnes und des HI. Geistes. Und als sie gesiegelt waren 
(o6ppayrio8evroy), erschien thnen ein Jiingling, der eine bren- 
nende Lampe trug . . .« Folgt bei der Morgendimmerung 
die Feier der Eucharistie. Durch die Zuversichtlichkeit von 
Lipsius? getiuscht, habe ich friiher das £x:oppayioua TH: Sppa- 
yidog von der Olsalbung nach der Taufe verstanden.* Diese 
Deutung ist nicht haltbar. Das erste £6@ppay:cev wurde von 
Lipsius aut die Wassertaute bezogen. Allein das Verbum ist 
schon in damaliger Zeit und gerade in der gnostischen Literatur 
fir »das Kreuzzeichen machen« geliufig und kommt in diesem 
Sinne auch in unseren Thomasakten vor* und kann auch an 
der in Frage kommenden Stelle so gemeint sein. Ja, wir sind 
zu dieser Annahme gezwungen. In den bereits angefihrten 
Stellen der K. 132 und 121 wird gesagt, daB der Apostel Ol 
auf das Haupt des Tiuflings goB; ein Gleiches wird in K. 157 
berichtet.5 An allen drei Stellen handelt es sich aber um die 


1 ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 142 s. Die Ubersetzung gebe ich nach 
R. Raabe bei E. Hennecke, Neutestamentliche Apokryphen, S. 490 fl. 

2 Die apokryphen Apostelgeschichten und Apostellegenden. Ein 
Beitrag zur altchristlichen Literaturgeschichte, I. Bd., Braunschweig 1883, 
S. 331 ﬀf. 

3 Das Sakrament der Firmung historisch-dogmatisch dargestellt, Wien 
2906, S. 22. 

4 K. 54 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 170. 

5 ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 267. 
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Salbung vor der Taufe. Demnach wird in K. 27 das Wort: 
vaapov Ot 0 anxootolog to Flay xal xarexeag £71 TihG Xepa- | 
Aijs avtav xti« sSich ebenfalls auf die Salbung vor der Taufe | 
beziehen. Dies wird zur GewiBheit erhoben durch zwei Beob- 

| achtungen. Der urspriinglich syrische Text bietet die Partie: | 
ovdermo yao 1oav degapevor TO EnwGoppdyioun Tg oppeaytoos W111 
in der Fassung: »Sie waren noch nicht getauft worden.« Ferner 1 
bietet die handschriftliche Sonderiiberlieferung den Vorgang | 
kurz in den Worten: »xat 0 axo06Tolog xarnyioag £BartiGev 
avTorg TY Aovrgd TOY AVEUUATOG® XA avaBAaVTeEG £X TOO | 
voarog tpavy avrole 0 Gwrnhe.«c!: Die Wirkung, daB die | 
Initianden den Erl6ser sehen, wird also hier der Taufe zuge- | 
wiesen. Baxtioua und ExiSoppayioun The dppaytdog Sind iden- | 
tisch. Bextra umſaBt aber genau wie Eppayig die Gesamtheit | 
der Initiationsriten, bestehend in Salbung und Untertauchung. | 
So ist die Differenz verstindlich, daB z. B. Paris. gr. 1454 s. X ' 
ET GpEAy GUAN T. 6. Mit yoioun wiedergibt, wihrend andere lt 
Uberlieferungen die Taufe setzen. Die im K. 27 den Initiations- i 
vorgang abschlieBenden Worte »xat 6pgaywo#fvrov avrav« | 


a cre <0 ——__ 


miissen der Sache nach also mit »als s1e gesalbt und getauft 
waren« wiedergegeben werden. Wenn nun Cod. Paris. gr. 
1454 S. X die Bitte des K6nigs Gundaphoros in der erweiterten it 
Form gibt = »Aog nuiv Thy ogpayida Tov Aovrpooe, $0 ist | 

| 


dies ganz dem Sinne entsprechend, und der Beisatz Bonnets 
(recte? ??)? ist nicht wohl angebracht. | 
Nur K. 25 konnte unserer Deutung noch ein Hindernis I 
Setzen. Dort heiBt es nimlich: »Und nimm sie auf in deine Ml | 
Herde, nachdem du sie gereinigt hast mit deinem Bade und I 
gesalbt mit deinem Ole«,® was auf eine Salbung nach dem 
Tautbade hinzuweisen scheint. Das ist nur Schein. Die gleiche | 
Bedeutung, die hier der Olsalbung zugedacht ist, wird K. 157 | 
der Salbung vor der Taufe beigelegt.+ Auch sonst begegnen j | 
| 


: ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 142—144. 

2 AAA II, 2, 141 zu Zeile 14. 

3 ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 140. 

4 ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 267: »xat ravra elnwy nowrov TH 1p 
xeparj Ovatavov entyeev, Enfeita rats Tay yuramray, Ityov Ev | 
6vouari gov Tyood Xowre yeveoSw twigs wvyars Tavrag Eg apecwv 

D6lger, Sphragis. 7 
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die Initiationsakte nie anders als in der Reihenfolge: Salbung, 
Taufe, Eucharistie." An fiinf Stellen der Akten wird ausdriick- 
lich die Reihenfolge: Salbung, Taufe genannt; es wird also ein 
freies Gebet wie das aus K. 25 angefiihrte mit der scheinbar 
umgekehrten Ordnung dagegen wenig oder nichts bedeuten. 
Die gesamte Taufhandlung erscheint an gesicherten 
Stellen der Akten als o6@payls. Da aber auch das 
Kreuzzeichen 6@payic hieB und dieses als erste Zere- 
monie bei der Aufnahme ins Christentum zur Ver- 
wendung kam, $so fand sich fiir die Tauthandlung 
Selbst (mit Salbung und Untertauchung) kein passen- 
deres Wort als &x:oppdyiGua Tis 6ppeaytoos. 


Il. Kapitel. 


Die mit der Taufbezeichnung Sphragis 
verbundenen Vorstellungen. 


Entsprechend der Vieldeutigkeit des Wortes Sphragis in 
der profanen und religi6sen Kultur des Altertums 1ist von vorn- 
herein zu erwarten, daB diese Vieldeutigkeit auch in den Ge- 
danken zum Ausdruck kommt, welche man mit der Tauf- 
bezeichnung Sphragis verband. Als Hauptwerte des Wortes 
Gppayic haben sich herausgehoben das Siegel als Mittel der 
Beurkundung und Bestitigung, Sphragis als profane und religiose 
Eigentums- und Schutzmarke an Menschen und Tieren, Sphragis 
als xapaxr1e, als Prigestempel in k6rperlicher und geistiger 
Hinsicht. Alles dies kehrt in zweckentsprechender Anwendung 
auf den Taufterminus Sphragis wieder. Eine Systematisierung 
der betreffenden Gedankengruppen liBt sich nicht immer leicht 
durchfiihren, da bald der eine, bald der andere Gedanke im 


euagruzv, xat £lg anorvonny Tod EVvaVTIOU wat £ig owrneiay TWwY wo- 
x@v avrav.« 

1 K. 152 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 261): »Ovdenw cov NEptyt- 
yovey 6 uayos Exeivoc, Enezidyneg we axove Elaiy xat vauri xa? 
E@gTw TOs Ev wnouve WAYEVEL . . . Oida yap Cre £qv Oudenm GOL 
Z3aiov #at vdwp xzat Gprov Entdwxrev, NEMYEVEC DC: GOV OUX 
togvoev.c 
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Vordergrund steht, bald aber auch mehrere Bilder ineinander 
ibergehen, so daB eine reinliche Scheidung nicht mehr mog- 


lich ist. Gleichwohl sei eine einigermaBen ertrigliche Grup- 
pierung versucht. 


$ 1. 


Siegel der Verkiindigung und Siegel des Glaubens. 
Signaculum = Taufgeldbnis bei Tertullian. 


Paulus sagt I. Kor. 9, 2: »Das Siegel meines Apostolates 
Seid ihr im Herrn.« Nach dem damaligen Sprachgebrauch sagt 
das Wort: »Ihr seid die Bestitigung meines rechtmiBigen und 
erfolgreichen Apostolats.« Aus demselben Sprachgebrauch heraus 
ist es erklirlich, daB im Pastor des Hermas die Taufe »oppayis 
To0V xX1EVy Wars, Siegel der Lehrverkindigung«! genannt wird. 
Zum Verstindnis ist wohl auf den Lehr- und Tautbetehl bei 
Matth. 28, 19 zuriickzugehen: »Gehet hin, lehret alle Volker 
und taufet sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und 
des Heiligen Geistes.« Die Taute setzte einen Unterricht und 
eine Bekehrung vom Unglauben zum Glauben voraus; sie selbst 
war dann die Besiegelung der ertolgreichen Verkiindigung und 
anderseits ein Zeichen der gliubigen Annahme von seiten des 
Tiuflings, also ein Siegel der Wahrheit und des Glaubens. 
Fur diesen Gedankengehalt erwartet man freilich entsprechender 
das Wort Besiegelung statt Siegel, 6@gayroun statt oppayic — 
und tatsichlich ist es uns in diesem Zusammenhang fast tur 
die gleiche Zeit uberlictert in den Excerpta ex Theodoto F 86, 2, 
WO von »1/ Poyi; 4 TGT), TO The KAyGBeine Aagooon Cf puytGun 
die Rede ist.? Wie als» Besiegelung der Wahrheit, s0 wird 
die Taufe auch als Besiegelung des angenommenen Glaubens 


: Sim. IX, 16 F 5 (ed. Funk PA 1I?, 610). Fur ogauytic ro07 hor 
yuaroc konnte als wertvolle Parallele noch in Betracht gezogen werden 
eine Stelle in den Thomasakten c. 26: »&Je you I; arror, ira watt V 
oponyida TOD Loyouv OESwovina Lomor xat avroic (el. M. Bonnet : 
AAA II 2, p. 141). Doch ist es nicht ganz sicher, ob »das Siegel des 
Wortes« s$ich hier auf die cigentliche Taute oder auf eine vorbereiter.ve 
Zeremonie, etwa eine Kreuzessignicrung im Exorzismusritual oder im Ritus 
der Katechumenenaufnahme bezieht. Daruber siche weiter unten. 

? ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. III, 133. 
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zur Darstellung gebracht. Die ilteste griechische Stelle be- 
gegnete mir erst bei Pseudo-Hippolyt in seiner Paraphrase des 
Gerichtsurteils: »Kommet, ihr Gesegneten meines Vaters . .. 
die thr das Siegel des Glaubens unverletzt bewahrt habt.« ! 
Deutlicher noch ist Basilius: »'Eore yap To Partioua 0pEaytc 
Tis xalotews, 1 dt: riots Fe0ryTOG OvyxaraBeog. Ihorebom 
yap bet xportepov, tire TH Baxtiouart enwGppayioaoOa.«? Die 
Taufe gilt also als Untersiegelung der Glaubensannahme, als 
Siegel des Taufvertrags. Diese Ausdrucksweise ist sicherlich 
viel ilter als das vierte bezw. dritte Jahrhundert. Die Grund- 
lage dafur war in der Bedeutung des Vorbildes der Taufe, der 
judischen Beschneidung gegeben. Von dieser sagt Paulus Rom. 
4, 11: »vUnd das Zeichen der Beschneidung empfing er (sc. 
Abraham) als Siegel der Gerechtigkeit des Glaubens (6ppaytda 
Tis Orxarooopns The aiotews).c* Mit Bezug auf Abrahams 
Rechtfertigung fuhrt Tertullian aus: »fuerit salus retro per fidem 
nudam ante domini passionem et resurrectionem; at ubi fides 
aucta est credendi in nativitatem, passionem resurrectionemque 
eius, addita est ampliatio sacramenti,* obsignatio baptismi, 
vestimentum quodammodo fidei, quae retro erat nuda nec 
potest iam sine sua lege.«5 Die Taufe ist das Kleid des 
Glaubens, sie macht den vorher nackten Glauben vollkommen, 
und insofern ist sie dessen Besiegelung. Eine sehr deutliche 
Stelle bietet Tertullian, De paenitentia c. 6: »Lavacrum illud 
obsignatio est fidei, quae fides a paenitentiae fide incipitur 
et commendatur.« © Auch sonst ist dem juristischen Romer 


: De consummatione sSaeculi c. 42 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt 
I, 2 p. 306): ». . . ot tyy opgnyTde The niotTews afgavorov di- 
pvietavreg.c — Ist es etwas ihnliches, wenn IV Esra 7, 104 (ed. James 
in Texts and Studies, Vol. III, Nr. 2, Cambridge 1895, p. 35) gesagt wird: 
»dies iudicii audax et omnibus signaculum veritatis demonstranse ? 

? Adversus Eunomium lib. III, 5 (Migne PG 29, 665). 

3 Ein Anklang daran bei Klemens von Alexandrien, Strom. VI, xn 
F 104, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. II, 484): »d:xccoourys opgnytda 
enwpavn.c 

4 So liest mit Recht A. Harnack. 

5 De baptismo c. 13 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 212; 
ed. Lupton p. 38 s.). 

s ed. OQhler 1, 655. 
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die Auffassung der Taufe als einer Besiegelung des Glaubens, 
als einer Untersiegelung des Gottesvertrags geliufig.' Das 
»Signaculum fidei« darf aber bei Tertullian nicht so einfachhin 
mit Taufe gleichgesetzt werden. De s$pectaculis c. 24 liest man 
den wichtigen Text: »Si omnia propter diabolum instituta et 
ex diaboli rebus instructa monstravimus (nihil enim non dia- 
boli est quicquid dei non est vel deo displicet), hoc erit pompa 
diaboli, adversus quem in signaculo fidei eieramus. Quod 
autem eieramus, neque facto neque dicto neque visu neque 
conspectu participare debemus. Ceterum sic nos eteramus et 
rescindimus signaculum rescindendo testationem eius. « 
Kellner ubersetzt: »Wenn alles, wie wir gezeigt haben, nur 
um des Teufels willen angestellt und nur aus teuflischen Dingen 
zusammengesetzt wird — denn alles, was nicht Gottes ist oder 
Gott miBfallt, ist des Teufels —, $so wird dieses eben zur Pracht 
des Teufels geh6ren, welcher wir bei der Besiegelung unseres 
Glaubens abschworen. Was wir aber abschworen, daran diirfen 
wir weder titlich, noch mit Worten, noch als Zuschauer Anteil 
nehmen. Sonst — schworen wir dann nicht wieder die Be- 
Siegelung unseres Glaubens ab, wenn wir deren Beglaubigung 
auBer Kraft setzen?«? »Bei der Besiegelung unseres Glaubens« 
erliutert H. Kellner durch »bei der Taufe«. Das ist zeitlich 
richtig bestimmt; wenn aber signaculum hier = Taufe iber- 
Setzt wird, $0 ist dies nicht vollig genau. Tertullian spricht 
von einer Testation des signaculums. Dies wird klar, wenn 
wir die Testierungen der oben angefihrten Testamente und 
Vertrige ansehen. Wie dort die Zeugen die Richtigkeit der 
Willenserklirung oder des Vertrags garantieren, so soll nach 


: De corona c. 11 (ed. Ohler I, 444): »suscepta fide atque signatac. 
— De pr icitia c. 9 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 238) \nulum 
quoque accepit tunc primum, quo fidei pactionem interrogatus vbSignat« 
(hier ist mit der obsignatio schon mehr das Taufbekenntnis ge.. -iat). — 
De praescr. c. 36 (ed. Ohler II, 34): »Eam (sc. fidem) aqua signat (5c. 
eccl. romana), Sancto sSpiritu vestit, eucharistia pascit.« — De bapt. c. 6 
(ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 2G, 206; ed. Lupton p. 17 ): »... 
ablutione delictorum, quam fides impetrat obsignata in patre et filio et 
Spiritu sancto.« Vgl. noch Adv. Iud. c. 11 (ed. Ohler 1I, 721): »Qua clade 


nemo liberatur, nisi qui passione Christi, quem respuitis, fuerit obsignatus.« , 


? Kemptener Bibliothek der Kirchenvater: Tertullian I 274 f. 


LL 
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Tertullian ein entsprechendes Leben das signaculum garantieren. 
Das signaculum kann danach nur eine Willenserklirung, ein 
Gelobnis, ein Vertrag sein: in diesem Falle die Abrenuntiation 
gegen den Teufel, seinen Pomp und seine Engel. Die Abre- 
nuntiation 1ist aber nur ein Teil des signaculum fidei. Dieses 
erstreckt sich auch iiber das Taufbekenntnis. Dies erhellt aus 
derselben Schrift Tertullians »Uber die Schauspiele« Kap. 4: 
»Damit niemand auf den Gedanken komme, als wolle ich 
Sophisterei treiben, wende ich mich an die fundamentale Auto- 
ritit unseres Signaculums. Wenn wir in das Taufwasser hinab- 
gestiegen den christlichen Glauben nach dem Wortlaut seines 
Gesetzes bekennen, so beteuern wir mit unserem eigenen 
Munde, dem Teuic!, seinem Pomp und seinen Engeln zu ent- 
Sagen.« * Sphragis in der Bedeutung Urkunde, Dekret, Vertrag 
ist dem damaligen Sprachgebrauch nicht fremd (s. oben S. 15 f.); 
daB das Wort auch fir das Tautbekenntnis ublich war, scheint 
auch aus des Irenius Epideixis K. 100 hervorzugehen. Nach- 
dem Irenius zuerst die verschiedenen Irrlehren nach dem drei- 
gliedrigen Taufbekenntnis gruppiert hat, sagt er: »So ist die 
Irrlehre inbetreff dieser drei Sitze unseres Siegels von der 
Wahrheit weit abgewichen; denn (die Irrlehrer) verschmihen 
entweder den Vater oder nehmen den Sohn nicht an, indem 
Sie gegen die Okonomie seiner Fleischwerdung lehren, oder 
empfangen den Geist nicht, d. h. sie verschmihen die Pro- 
phezie.« * Auch die oben S. 76 f. angefiihrte Hippolytstelle 
(Fragm. XII) mit ihrer Gleichsetzung von Siegelring (Sphrag1s), 
Taufe und Bekenntnis wird hierher bezogen werden konnen. 

DaB signaculum wirklich im Sinne von Taufgel6bnis (ne- 
gativ = @Xx0TaSee, positiv = 6vrTagt'e) gebraucht wurde, konnen 
wir auch durch einen RiickschluB aus frihmittelalterlichen Texten 
erhirten. In den Statuten des heiligen Bonifacius vom Jahre 
745 lautet Nr. XVI: »Ut unusquisque episcopus in sua parochia 
diligenter discutiat suos presbyteros, et faciat, ut illorum $signa- 
cula et baptisteria bene faciant, et edoceant presbyteros, quid 
in illo baptisterio unumquodque verbum vel sententia per se 


: De spectaculis c. 4. 


2 ed. K. Ter-Me#kerttschian und E. Ter Minassiantz TU 1II. Reihe I, 1, 
S. 52. 
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Significet.«  Baptisteria hat seinen urspriinglichen Sinn von 
Taufhaus oder Taufbassin verloren und bedeutet »das zur Taufe 
Gehorige«, das Taufritual. DaB Signaculum wenigstens auch 
eine Formel bedeutet, ersieht man aus den Capitula von Salz 
(a. 804) c. 3, wo fur den Priester bestimmt wird: »Ut signa- 
culum et baptisterium memoriter teneat.« * Eine ganz deut- 
liche Erklirung gibt das Concilium Metense vom Jahre 888 
C. 6: »Et nullus alteri suscipiat a fonte infantem nisi qui 
apprime signaculum, id est abrenunciationem diaboli 
et professionem catholicae fidei tenuerit.« * Signaculum um- 
faGt also die Abschworung des Teufels und das Tautbekenntnis, 
wie bei Tertullian. 


Die genaue Fixierung des Gedankeninhalts von signaculum 
fidei ist fur die Tauflehre Tertullians von betrichtlicher Wichtig- 
keit. Wenn signaculum fidet = fidet pactio ist, welcher Aus- 
druck bei Tertullian ebenfalls begegnet,* so bediirfen AuBerungen 
wie »Lavacrum illud obsignatio est fidei« 5 oder »eam (sc. fidem) 
aqua sSignat (sc. ecclesia)«* keiner weiteren Erklirung mehr, 
besonders nicht fiir den, der weiB, wie in der alten Kirche 
das dreigliedrige Taufbekenntnis als Frage und Antwort sich 
zwischen die dreimalige Untertauchung hineinschob, so daB 
eine jede Untertauchung tatsichlich als eine Bestitigung und 
Besiegelung des Taufvertrags erschien. Dieses Ineinandergreifen 
von Bekenntnis und Taufe liBt sich bei Tertullian sehr stark 
vermuten in dem Satz: »Dehinc ter mergitamur, amplius ali- 
quid respondentes quam Dominus in evangelio determinavit.« 7 


1 Mansi XII, 385. 

? Mansi XIV, Appendix II, 293. 

* Mansi XVIII, 79. — Dufresne-Du Cange, Glossarium ad scriptores 
mediae et infimae latinitatis, Tom. VI, Venetiis 1740, p. 476 fuhrt noch 
an: Capitularia Caroli M. |. 5 c. 95: »Symbolum, quod est Signaculum 
fidei, et orationem Dominicam discere semper admoneant sacerdotes po- 
pulum christianum.« Man beachte dasselbe Wort signaculum fidei hier und 
bei Tertullian. 

« De pudicitia c. 9 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 238). 

s De paenitentia c. 6 (ed. Ohler 1, 655). 

© De praescr. c. 36 (ed. Ohler 1I, 34). 

7 De corona c. 3. Vgl. De res. carnis c. 48 _. Kroymann: CSEL 
47, 100): »anima enim non lavatione sed responsione sancitur.« 
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Ein lebhaftes Bild des ganzen Hergangs gibt uns das wohl 
ilteste Taufritual der sog. Agyptischen Kirchenordnung nach 
der alten lateinischen Version des Veroneser 2alimpsestes. Der 
Anfang fehlt leider, doch k6nnen wir ihn rekonstruieren aus 
den $sog. Canones des Hippolyt, aus denen ich das fehlende 
Stick in Klammern beifiige: 

(Tunc descendat in aquas, presbyter autem manum suam 
capiti eius imponat eumque interroget his verbis: »Credisne in 
deum patrem omnipotentem?« Baptizandus respondet. »Ego 
credo.«)! (Tum presbyter) manum habens in caput eius in- 
positam baptizet semel. Et postea dicat: »Credis in Christum 
lesum, filium dei, qui natus est de spiritu sancto ex Maria 
virgine et crucifixus sub Pontio Pilato et mortuus est et se- 
pultus et resurrexit die tertia vivus a mortuis et adscendit in 
caelis et sedet ad dexteram patris venturus iudicare vivos et 
mortuas?« Et cum ille dixerit: »Credo«, iterum baptizetur. 
Et iterum dicat: »Credis in $piritu sancto et sanctam ecclesiam 
et carnis resurrectionem?« Dicat ergo, qui baptizetur: »Credo.« 
Et sic tertia vice baptizetur. ? 

Eine Weiterentwicklung der Bezeichnung o@payis Tij;6 
Xioreos, obsignatio fidei bietet der liber de rebaptismate, der 
dabei schon die Firmung mehr hervorhebt und die Taufe und 
Firmung zusammen als signum fidei integrum bezeichnet.* Die 
Firmung gilt ihm als ein eigenes, neben der Taufe selbstindiges 
»Signum fidei iteratum atque consummatume.s 

Ob die Vorstellung der oggayis als einer Versiegelung 
d. h. einer Festigung des Glaubens die urspriingliche Idee der 
Taufbezeichnung oppayils iberhaupt ist, wie Koffmane annimmt,)s 
kann hier noch nicht entschieden werden. 


1 Can. Hippol. 123—125 (ed. Achelis TU VI, 4, 96). 

2 Didascaliae apostolorum fragmenta Veronensia latina, ed. E. Hauler, 
Lipsiae 1900, p. 110 5s. 

8 C. 10 (ed. Hartel: CSEL Vol. III, 3, 82). 

« C. 1 (ed. Hartel: CSEL Vol. III, 3, 67). Zu den beiden Stellen 
vgl. Huge Koch, Die Tauflehre des Liber de rebaptismate. Eine dogmen- 
geschichtliche Untersuchung, Braunsberg i. O. 1907, S. 10. 


5 G. Koffmane, Geschichte des Kirchenlateins, I. Bd., Breslav 1879, 
S. 83. 
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F 2. 


Sphragis als Eigentumsmarke und Erkennungszeichen. 
Der Brennstempel der Gottesherde. 
Die geistige Beschneidung. 


Da Christus das alttestamentliche Bild vom Messiashirten 
(Ez. 34, 23; 37, 24) auf sich anwandte, so ist das Bild in der 
iltesten Kirche geliufig geblieben. Christus ist »der groBe 
Schafhirte« (Hebr. 13, 20), »der Erzhirte« (I. Petr. 5, 4), die 
Gliubigen sind seine Herde (I. Petr. 2, 25). Da die Aufnahme 
in die Gottesherde durch einen besonderen Ritus, die Taufe 
erfolgte, so lag es nahe, diesen Aufnahmeritus mit der in der 
profanen Welt iblichen Herdensignierung in Vergleich zu 
bringen. Der Terminus fur den dem Tiere aufgeprigten Brenn- 
oder Farbstempel* war o6@payic. Es kann daher nicht iiber- 
raschen, wenn wir in den Excerpta ex Theodoto folgender 
Ausfiibrung begegnen: »Als dem Herrn die Steuermiinze ge- 
bracht wurde, fragte er nicht: ,Wem gehort sie als Eigentum ?* 
sondern: ,Wessen ist das Bild und die Aufschrift? Des Kaisers*, 
damit sie jenem gegeben wiirde, deszen (Bild und Name) sie 
zeigt. So ist es auch mit dem Gliubigen. Durch Christus 
trigt er als Aufschrift den Namen Gottes, als Bild den Geist. 
Auch die unverniinftigen Tiere zeigen durch den Stempel 
(oppayidoc), wem ein jedes gehort, und nach dem Stempel 
(oppaytdos;) werden sie (dem Eigentiimer) zugesprochen.? In 
derse]ben Weise trigt die gliubige Seele nach dem Empfang 
des Siegels der Wahrheit die Stigmata Christi an sich.* Diese 


1 Der Brennstempel war nur fur das groBe Herdenvieh ublich, das 
kleine, z. B. Schafe, hatte nur eine Zeichnung aus wetterfester Farbe. 

2 Den Begriff der Taufsphragis als Herrschaftsmarke betont besonders 
Gregor von Nazianz Or. 40 in sanctum baptisma (Migne PG 36, 361): 
(sc. Sauntioua xaiouuey) yoponyTda It we ovvtnpyow, xal ths 
JEGNOTELENG ONMELWOLV.CK 

s L. Farine, Der sakramentale Charakter [StraBburger Theologische 
Studien VI, 5], Freiburg i. B. 1904, S. 46 f. ubersetzt: »So trigt die gliubige 
Seele, welche das Zeichen der Wahrheit empfangen hat, die Wundmale 
Christi mit sich herum.« YZriyuara = Wundmale liegt vollig auBerhalb 
des hier dargestellten Gedankens. YZriyuara sind Christi Name und sein 
Bild = der Geist Christi. 


'L, 
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Sind ,die Kinder, die schon im Gemache sich ausruhen* (Luk. 
11, 7) und die klugen Jungfrauen, mit welchen die siumigen 
nicht eingehen durften in die bereitete Seligkeit, nach welcher 
die Engel zu schauen geliistet.« * Der Vergleich ist forterhalten 
im dritten Jahrhundert durch die Thomasakten. K. 131 bittet 
Siphor fur sich und im Namen seiner Frau den Apostel: »Ich 
bitte dich, daB wir von dir das Siegel empfangen, damit wir 
Verehrer des wahren Gottes werden und mitgerechnet werden 
zu Seinen Limmern und Schiflein.« * Das Siegel ist hier die 
Taufe, wie sich aus dem Beginn des nichsten Kapitels 132 
ergibt: »Und er begann zu reden von der Taufe (x:pt Tov 
Baxrtiouarog).«3 Das gleiche Bild begegnet K. 26: »Gib uns 
das Siegel; denn wir haben dich sagen ho6ren, daB der Gott, 
den du verkiindest, durch $sein Siegel die Limmer (seiner 
Herde) erkenne.«* Das Siegel ist hier jedoch nicht wie in 
der vorausgehenden Stelle auf die Taufe im Vollsinne bezogen, 
Sondern auf die Olsalbung vor der Taufe beschrinkt, die unter 
der Form eines Kreuzzeichens (= 6gpayic) vollzogen wurde.s 
Es liegt hier bereits wieder eine Materialisierung des Sphragis- 
begriffes vor, die auch sonstwo nachweisbar ist, und die in 
der Geschichte der Bezeichnung Sphragis eine groBe Rolle 
Spiclt. 

Diese Parallelisierung des Taufsiegels mit der Signierung 
des Herdenviehs schien mitunter wenig passend. Die Sphragis 
der Tiere mochte man als entsprechendes Bild fur die jidische 


1 K. 86 F 1—3 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. III, 133). 

? ed. M. Bonnet: AAA lI, 2 p. 239: »dfoudai gov yuag Tyy GpEn- 
yida deSnoda napu 00D, ira yevwuela TO G£9 TO aan vy Latgan 
xa? Evapiduo TOls auvrod Knvios xat KUYHOV.6 

s L. c. p. 239. 

« ed. M. Bonnet: AAA II, 2 p. 141: »Zyo.atovogy rav wuror 
nuGv xa&t ngoSuwo?y ovrwv net Toy Bev, dog hulv thy opguyTon' 
1X0V0auev yuE Gov Ltyorrog Grt © BOG Ov xyovogrts Ott THG avrov 
oppayidog entywwoxet TH Win ngofara.c 

5 K. 27 (ed. M. Bonnet: AAA I, 2 p. 142): »vxat &x£.evoev 1p00- 
EVEYXEV AUVTOVG ELMOV, Wa did TOD Eltiov SEEWYTCL ThY OppayToa.c 
Vgl. dazu unten Sphragis als Kreuzzeichen und S. 96 Sphragis in den 
Thomasakten. 

s Siche unter Entwicklung der Sphragisbezeichnung. 
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Beschneidung gebrauchen, nicht aber fiir die christliche Besie- 
gelung mit dem Heiligen Geiste. Chrysostomus fihrt diesen 
Gedanken aus in seinem Kommentar zum Ephlteserbrief: »Ge- 
Siegelt wurden auch die l[sracliten, aber mit der (korperlichen) 
Beschneidung. Dies war eine Siegelung, wie das Herdenvieh 
und die unverniinftigen Tiere sie tragen. Gesiegelt wurden 
auch wir, aber als Sd6hne mit dem Geiste.« * Chrysostomus 
Schien hiernach zu vermuten, daB die Parallele zwischen Be- 
schneidungssiegel und Tautsiegel auch schon im Gesichtskreise 
des Apostels Paulus gelegen gewesen sei. Das ist durchaus 
wahrscheinlich, denn Paulus spricht Rom. 4, 11 von Abrahams 
Beschneidung vals einer Besiegelung der im Zustand der Un- 
beschnittenheit empfangenen Gerechtigkeit des Glaubens«, und 
anderseits setzt er die Taufe als eine nicht mit Hinden ge- 
machte Beschneidung, als eine Beschneidung durch Christus 
mit der jiidischen Beschneidung in Parallele.? Diese Paralleli- 
Sierung lag durchaus im Rahmen der jidischen Messiashotinung, 
wie Sie z. B. das Buch der Jubilien im ersten christlichen 
Jabrbundert in die Worte faBt: »und ich werde die Vorhaut 
thres Herzens und die Vorhaut des Herzens ihrer Nachkommen 
beschneiden und werde ihnen einen heiligen Geist schaffen 
und sie rein machen, so da sie sich nicht mehr von mir 
wenden von diesem Tage an bis in Ewigkeit.«c® Wie wir aus 
Justins Dialog mit dem Juden Tryphon ersehen konnen, war 
in der christlich-jiidischen Kontroverse der Vergleich der Taufe 
als einer geistigen Beschneidung mit der jiudischen Zeremonie 
als einer korperlichen Beschneidung an der Tagesordnung." 


: In ep. ad Ephes. hom. II (Migne PG 62, 18): »Eopouyio9youv 
x«t ot Topaniira, a4 nevitmouh, xalunesD vat TH BOOXT ware #01 TO 
&z.0yu" £0ponyioFnuev xaut huts, (1), vio NVEUUATL.A 

2 Kol. 2, 11 f.: ve&v @ at negerun Fyre NEQUTOUG, AEWOTOUTO, 
£r Th anexduvort TOD GWUATOL THE GUBZOC, Ev Th NEATOUT TOD NowroD, 
GUVTapevreg aura &v TH Brutiouar.A 

3 Jubil. 1, 23 (ed. Littmann bei E. Kautzsch, Apokryphen und Pseud- 
epigraphen des Alten Testaments II, 40). 

4 Dial. c. Tryph. c. 43 (Otto 1, 2, 142): »xat ywueig, of Sea rOvrov 
(sc. Xororod) noooxwenouvres TW HED, OV TRUTNVY THY Hart GApzH1 
TOADELABOUEY NEOITOUNVY, 2L1G NVEUUCTIX)Y, mv Evoy xa 0400 
£pviacuv* hues dÞ dig roV BuntiGuanarog avryy, enedy auaugrwlo! 
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Die jiidische Beschneidung war nur der Typus der wahren 
Beschneidung, d. i. der Taufe." Die Beschneidung war das 
Signaculum corporis, wie Tertullian sagt.? Dementsprechend war 
fur die Taufe ganz von selbst der Name $ignaculum 5spiritus 
nahegelegt. Eine literarische Notiz iiber den tatsichlichen Ge- 
brauch dieser Bezeichnung ist mir zwar nicht gegenwirtig; 
vorhanden war sie aber sicher. 

Wie nun die Beschneidung das Kennzeichen fiir das Bundes- 
volk des Alten Testaments war,* so war die Taufe das Kenn- 
zeichen fiir das Bundesvolk des Neuen Testaments. Die Parallele 
zwischen Tauf- und Beschneidungssiegel war dem Homileten 
auBerordentlich nahegelegt. Wenn sie Paulus auch nicht direkt 
ausgesprochen hat, so lag sie doch nach den obigen Bemer- 
kungen in seinem Gesichtskreise. Deutlich wird $sie uns am 
Anfange des zweiten Jahrhunderts in dem sog. Barnabasbrief 
bezeugt. Hier heiBt es: »Und es wurde das Volk beschnitten 
zum Siegel (&; 6ppaytda)* (sc. des Bundes mit Gott).« Und 
die Abschaftung des Alten Bundes wird in die Worte gekleidet: 
»ihr Bund wurde zertriimmert, damit der Bund des geliebten 
Jesus in unsere Herzen hineinversiegelt wiirde (&yxaTaoppaye- 
694) durch die Hoftnung des Glaubens an ihn.«5 Durch den 
Glauben an Christus wurde also der Neue Bund besiegelt. Die 
volle Glaubensannahme aber erfolgte durch die Taufe; was 
liegt nun niher, als unter dem eyxaraoppay:o8#7 einen Hinweis 


EYEYOVEUEY, dig TO ELE0G TO NaAon TOLD GE0D ELxBouey.«c — Vgl. Dial. 
c. 12 (Otto I®, 2, 46). — Dial. c. 18 (Otto I, 2, 66). — Dial. c. 19 (Otto Is, 
2, 66 s.). — Auch Cyprian ep. 64 ad Fidum c. 4 (ed. Hartel: CSEL 11I, 
2, 720) stellt die Taufe als $piritalis circumcisio der Iudaica circumcisio 
carnalis gegenuber. Vgl. ib. c. 5 (p. 720). 

4 Dial. c. 41 (Otto I®, 2, 138): »H d+ e&vroin ths neptouijc, xekev- 
ovoa Tj# 0ydog nutgn tx Navrog NEOUWEUVEW TH YEVVWUEVAK, TUNOG 1JV 
Tic eanSivie NECEWTOUTC, jy NECLETUN BnHEev Anu THg NAAVNG xat NOVH- 
ping dic roD UNO VEXEMY AvHOTAVTOG.. 

? Apologeticum c. 21 (ed. Ohler I, 195). 

3 Justin, Dial. c. 16 (ed. Otto I, 2, 58): »H yap ano Apoacu xara 
oHpxe NECiTOUT Els Onuetov £Jd097, va je ano TOv Cllwy E9vav xa 
J{@OVv aPWEGEVOsK 

« Ps. Barnabas ep. 9g, 6 (ed. Funk PA I, 66). 

6 Ps. Barnabas ep. 4, 8 (ed. Funk PA I?, 46). 
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auf die im Gegensatz zur Beschneidungssphragis aufgetaBte | 
Taufsphragis zu erkennen?! | 

In den hier zur Ero6rterung gekommenen Texten liBt sich 
deutlich das Bestreben verfolgen, der Taufbezeichnung Sphragis 
einen iuber den profanen Sprachgebrauch hinausliegenden Ge- 
dankengehalt beizumessen. 


\ 3: 


Die Taufe als Siegelung mit dem Namen Gottes. 
Eopgnyis Inoo0 Xgrorow. 


Nach Joh. 3, 3. 5 war es urchristliche Theologie, daB | 
ohne die Taufe niemand in das Reich Gottes kommen konne. | 
Dies wird im Pastor des Hermas also formuliert: »Wer immer | 
Seinen Namen nicht empfingt, kann nicht in das Reich Gottes | 
kommen.«*? Den Namen des Sohnes Gottes tragen und das il 
Siegel des Sohnes Gottes tragen sind aber nur verschiedene if 
Ausdriicke fiir die gleiche Sache: fir den Empfang der Taufe. i 
Man beachte nur den Wechsel der Bezeichnungen in Sim. IX, [ 
I6, 3. 4: »vSo empfingen nun auch diese, die schon entschlafen 'Þ | 
waren, das Siegel des Sohnes Gottes. Bevor nimlich, so In 
erklirte er, der Mensch den Namen des Sohnes Gottes | {| 
trigt, ist er tot; wenn er aber das Siegel empfingt, so legt 
er die Sterblichkeit ab und empfingt das Leben. Das Siegel 
aber ist das Wasser.«* Das gleiche ergibt sich aus Sim. VIII, 
6, 2: vaxelvois ouvx Edoxe peravorav, pwijaore BeBmnluoca To 
ovoun avrove,* im Zusammenhalt mit Sim. VIII, 6, 3, wo die 
Verletzung des Namens ein Zerbrechen des Siegels genannt 


: Epiphanius Haer. VIII, 5 (Migne PG 41, 213): »Exet yag 1 nep- 
TOUT] GApXUX7] VINGETIOUOR xEOvw Ewe THE MEYALNG REDITOUING, TOUVTEOTL 
TOU Bantiouarog Tov NEAUTEUVONTOS HUARG UNO EUKOTNMATOY, xal OP OC- 
yIGUVTOG ug eg ovouc BEOD.K If 

2? Sim. IX, 12, 8 (Funk PA 1I?, 600); vgl. IX, 12, 5 (Funk PA 1?, f 
600); IX, 13, 2. 3 (Funk PA 1I?, 600 s.); IX, 14, 5. 6 (Funk PA 1?, 604). 
Diese altertimliche Ausdrucksweise fur die Taufe = Empfangen des Namens 
Gottes begegnet auch in den Actus Petri cum Simone c. 5 (ed. Bonnet). 
Nachdem Petrus den Theon getauft, heiBt es von Petrus: »hilaris factus, 
quod dignum habuisset deus Iionem nomine $u0.« 

3 Funk PA 1I?, 608. 

« Funk PA 1?, 566. | 
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wird (lay pore: tyv Gppaylda xal teFAaxotec).! Die philo- 
logische Forschung hat nachgewiesen, daB das Wort ovopa 
oft die Person vertritt.? Wenn Jesus bei Joh. 17, 26 sagt: 
»Ich habe ihnen deinen Namen bekannt gemacht«, so heiBt 
das nicht bloB »deinen Namen« in unserem heutigen Sinne, 
Sondern dein gottliches Wesen. Wenn ferner die christliche 
Gemeinde betet: »Wir danken dir, heiliger Vater, fiir deinen 
Namen, dem du eine Wohnstitte bereitet hast in unseren 
Herzen«,* so ist auch hier klar, daB es sich bei »Namen« um 
eine Person handelt, die im Menschenherzen Wohnung nimmt. 
Der Gottes-Name ist Gottes Kraft, der helfende Gott selber. 
So heiBt es in der Salomonischen Ode 22, 6: »Du warst mit 
mir und halfst mir, allerorten umgab mich dein Name.« Das- 
Selbe ergibt sich aus den Thomasakten, wenn 2z. B. der Apostel 
betet: »Ruhm $sei dir, Name Christi«* oder: »Komme, du 
heiliger Name Christi, du Name itber alle Namen, komme, 
du Kraft des Allerh6chsten, . . . komme, Heiliger Geist, und 
reinige thre Nieren und ihr Herz.«5 Wenn wir von hier aus- 
gehen, so bedeutet der Empfang des Namens Gottes den 
Empfang der Gottheit, der Empfang des Namens Christi den 
Empfang des Logos. Die Yoppayic 11606 Xpeorovd oder H tv 
XNopeore 6ppayic bedeutet das Eingehen eines neuen iubernatiir- 
lichen Lebensprinzips in die Seele des Tiuflings. Das ist frei- 
lich mehr als das einfache Nennen des Namens iiber dem 
Gliaubigen, wie Heitmilller wollte. DaB wir aber mit unserer 
Deutung der Wahrheit sehr nahe sind, beweisen die Thomas- 
akten: vxat deSwuar xgyw GpEaytOa xal yEvmount vaOG 
UytOG, Xat XATOLXH Gy £v £p0t aurTO0;" xat 0 axoortoloc elnev* 
Evyoua xat deoua vato vuamrv RUWPTOV . . . Iva tlc ndvrag 
XaTA6Xx1/Y0)6y 0 AGyOG TOO Beod xat &v avrole £6xnyvaooy.«® 
Wer Gottes oder Christi Namen trigt, ist #£6p0pos oder xo1- 
1 Funk PA 1?, 566 s. 


? Ad. DeiBmann, Bibelstudien S. 143 ff.; Neue Bibelstudien S. 24 fi. 


— W. Heitmuller, Im Namen Jesu, 1903. — J. Bohmer, Das biblische Im 
Namen Jesu, 1898 usw. 


3 Didache X, 2 (ed. Funk PA ÞF, 22). 

+ K. 132 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 240). 

5 K. 27 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 147). 

s K. 87. 88 (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, 203). 


| 
| 
| 
| 
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oropogos, Gottestriger, Christitriger. Die beste Interpretation 
fur die Taufe als Empfang des Namens oder Siegels Gottes 
bietet daher Ignatius von Antiochien in dem Worte: »2orz ovy 
xal 6vvodor Aavte: FEOPORM xal VAOPOROL, XOLGTOPOROL, MYEO- 
Pogor.«! Das Siegel ist der Herr selbst. So hat bereits die 
Salomonische Ode 39, 6 erklirt (s. oben S. 63). In diesem 
Gedankengang bewegt sich auch Klemens von Alexandrien, 
wenn er vom Herrn als der Unterschrift der Gliubigen spricht.? 
Wenn einmal das Taufsiegel als Empfang des Logos oder 
Geistes Gottes gewertet wird, so ist damit von selbst etwas 
weiteres gegeben: der Begriff der Seelenumprigung. 


S 4- 
Die Taufe als Wiedergeburt oder Umprigung 
durch das Logos- oder Pneumasiegel. 


Der Mensch ist ein Abbild des Bildes Gottes, ein Abdruck 
des Gottessiegels, des Logos. Dies war die Anschauung hel- 
lenistisch-judischer Kreise, wie $sie uns von dem Alexandriner 
Philo autbewahrt ist. Die gleiche Anschauung begegnet nun 
auch im Christentum des ersten Jahrhunderts. Klemens von 
Rom Kkleidet die Schoptung des Menschen in die Worte: »Zu 
alledem hat (Gott) mit seinen heiligen und fehllosen Hinden 
als das denkbar Vorziiglichste und GroBte den Menschen ge- 
schaften als Abdruck seines Bildes (*x4asev Th: £auvroc £ix0v0g 
xapaxripa).«3 Das Wort yapaxryy (von yagutoorw = cin- 
graben) ist unl6slich mit dem Siegelbegriftt verbunden. 

Es miiBte iberraschen, wenn dieses Bild der Prigung und 
Siegelung der Menschenseele nicht auch im Begrifft der Taufe 
Verwendung gefunden hitte, zumal die Taufe als eine Wieder- 
geburt und neue Schoptung gewertet wurde. Der Nichtgetautte, 


: Ad. Eph. IX, 2 (Funk PA I?, 220). Vgl. fast noch deutlicher Ad 
Magn. 12 (Funk PA 1I?, 240): »I1yoovy yap Nowror txere £V EquTOTe. 
Dazu Gal. 2, 20: »CZ& 0Jz ovxere £yw, < Ot i©v tuot Nowrog.c 

3 Padag. 1, 6 F 26, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. I, 105): »ro 
0} avro ovupuiver rorro #at New huds, wy yEYOvEeY UlOYargH O 
XVI1OGA. 


3 I. Clem. ad Cor. 33, 4 (ed. Funk PA 1ÞI?, 140). 
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besonders der Heide, galt fiir »tot in seinen Siinden« (Kol. 2, 
13; Eph. 2, 5); wollte er in die Gnadengemeinschaft mit 
Christus kommen, so mute er erst zum Leben erweckt werden 
(Kol. 2, 13; Eph. 2, 5: vxat ovrac 1uas vexeouvs Tols rapa- 
around Ovvetoonoinmcey TY Xpioroe). Diese Erweckung 
geschah durch die Taufe, das Bad der Wiedergeburt, wie sie 
ihrem Zweck entsprechend genannt wurde (Tit. 3, 5: »v:6w6ev 
ua On iovrood nalwyeveiace; vgl. Joh. 3, 5). Der auf 
diese Weise zum Gnadenleben Gekommene galt als neue 
Kreatur (xaw7 xrtio:« U. Kor. 5, 17; vgl. Eph. 2, 10): der 
RechtfertigungsprozeB wurde unter dem Bilde einer Neuschoptung 
betrachtet. Die natiirliche Schopfung des Menschen wird der 
geistigen Neuschoptung oder Umprigung gegeniibergestellt. 
»Der erste Mensch Adam wurde zur lebenden Seele, der letzte 
Mensch Adam zum lebendigmachenden Geist . . . Der erste 
Mensch von der Erde ist irdisch, der zweite Mensch vom 
Himmel ist himmlisch. Wie der irdische, so auch die irdischen, 
wie der himmlische, so auch die himmlischen. Wie wir nun 
das Bild des irdischen getragen haben, so laBt uns auch das 
Bild des himmlischen tragen« (1. Kor. 15, 45. 47. 48). »Zichet 
aus den alten Menschen mit seinen Taten und ziehet den neuen 
an, der da erneuert wird zur Erkenntnis nach dem Ebenbild 
dessen, der ihn geschaffen hat« (Kol. 3, 9. 10). So sehr ist 
der Getaufte ein anderer geworden, daB Paulus sagen kann: 
» Nicht mehr ich lebe, sondern Christus lebt in mir« (Gal. 
2, 20). Der Christ hat im Taufbade Christus angezogen (Gal. 
3, 27: »060t yao els Noguworov 88antio#nre, Xowotov Eveovu- 
6aode«), er 1st gleichgestaltet dem Bilde des Sohnes Gottes 
und dadurch dessen Bruder (Rom. 8, 29: vor: ovg nxgoeyve, 
xal nEoWGEIGev GvupOEAPOULS THG Elxovog ToD vio® auto), 
eig To elvar avrov nEWrOTOXOY Ev NOAdots abelgpotce). 

Alle diese bildlichen Ausdrucksweisen haben zur Voraus- 
Setzung, daB Christus als das Bild des Vaters (eixwv Tov $:£00 
Tov aoparov Kol. 1, 15) verstanden wurde. Dieses Bild des 
Vaters ist wiederum als plastisches Bild mit dem Siegel ver- 
bunden, es ist das in das Siegel eingegrabene Bild, der Prige- 
Stempel. Tatsichlich begegnen wir in Hebr. 1, 3 fiir den Sohn 
Gottes der Bezeichnung: »0g wv daevyaoua Tihs dogns xal 


| 
| 
| 
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xapaxtro The VAOGTAGEDG auvroD.c Fir diese Bezeichnung 
Christi als xapaxrijp konnen wir ruhig 6ppayic einsetzen; denn 
nach unseren friiheren Nachweisen (S. 20 f.) wurden die beiden 
Worte fiir einander gebraucht. Dies ergibt sich auch aus dem 
Etymologicon magnum: »NXagpaxrye 7 6peayis, © TOO vo- 
ulouatog Torog.c! 

War Christus der Prigestempel, das Siegel, so lag es 
durchaus nahe, zu sagen, die in der Taufe nach ihm geformte 
Seele sei gesiegelt mit dem Logos, gesiegelt mit dem Geiste 
Christi Diese Gedankenreihe muBite nach der paulinischen 
Theologie bereits im Gesichtskreis des Apostels liegen. Zwar 
ist in den dreti in Betracht kommenden Stellen (II. Kor. 1, 21; 
Eph. 1, 13 f.; Eph. 4, 30) die Siegelung mit dem HI. Geiste 
zunichst eine Sicherstellung aut den Tag der Erlosung. Aber 
dies schlieBt nicht aus, daB die Umprigung der Seele durch 
das Siegel Gottes (= Logos und Pneuma) bei dieser Ausdrucks- 
weise als Voraussetzung mitgedacht wurde. War Christus 
0 xapaxrijoe = 7 Gppayic, 0 TOV voulGuRTOc TVAOC, SO 
folgte diesem Gedanken von selbst die Vorstellung der Seelen- 
umformung unter dem Bilde der Minzprigung. Dieser Ver- 
gleich ist denn auch bereits in friihester Zeit iblich. Far 
Ignatius von Antiochien sind die Menschen zweit Miinzarten 
vergleichbar, der Miinze Gottes und der Miinze der Welt, »jede 
hat ihr eigenes Geprige (xapaxrjpa), die Ungliubigen (das 
Geprige) dieser Welt, die Gliubigen aber in Liebe das Geprige 
Gottes durch Jesus Christus.«* Klar tritt im letzten Satze 
hervor, daB das Gliubigwerden eine Umprigung zur Gottes- 
miinze bedeutet, und daB diese Umprigung durch Jesus Christus 
erfolgt. Der Gedanke ist von der Tautbezeichnung 6@payic 
kaum mehr entfernt. Dasselbe ist zu sagen von einer Stelle 
bei Ps.-Barnabas, wo es von Gott heiBt: Gott hat uns, »indem 
er uns durch die Vergebung der Siinden erneuert hat, gemacht, 
daB wir ein anderes Geprige (aailov Tvxoy), $S0zusagen 


1 Etymologicon magnum s. v. (ed. Th. Gaisford, Oxonii 1848). 

? Ad Magnes. V, 2 (ed. Funk PA I?, 234): »wones yauo £orw vo- 
uiouara dvo, 0 utev £00, © It X00w0U, xaut EXKOTOV KULOVY Ov 7a 
OUXTT OR ENLXEIWEVOV EYEL, OL ANUGTOL TOD X00MOU TOUVTOVU, OL Ot NLGT OL 
£v ayany yugaxtinoun HeoD naTtgog dig Thoow Nowror.. 

D6lger, Sphragis. 8 
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Kinderseelen haben, gerade wie wenn er uns noch einmal 
Schiife.« * Die biblische Erzihlung von der Steuermiinze mit 
dem Bilde des Kaisers (Matth. 22, 15—22; Mark. 12, 13—17; 
Luk. 20, 20—26) bot den AnlaB, die Seelenumschaffung in 
der Taufe homiletisch an diese Erzihlung anzukniipten und die 
Erneuerung als eine Miinzumprigung zu verstehen. So steht 
in den Eclogae propheticae c. 24 F 1—3: »Da wir irdisch 
waren, waren wir des Kaisers. Der Kaiser aber ist der Herrscher 
dieser Zeit, dessen irdisches Bild der alte Mensch ist, und dem 
er sich zugewendet hat. Diesem nun miissen wir das Irdische 
abgeben, das wir vorher im Bilde des Irdischen getragen haben, 
das Gottliche aber gehort Gott. Alles nimlich, was an uns 
geschieht, ist wie ein Buchstabe, ein Geprige, ein Zeichen. 
Ein anderes Geprige nun siegelt der Herr in uns hinein und 
andere Namen und andere Schriftzige: den Glauben anstatt 
des Unglaubens usw. So werden wir vom Stofflichen zum 
Geistigen ibergetuhrt und tragen das Bild des Himmlischen. «? 
Ahnliches steht in den Excerpta ex Theodoto, wo gesagt wird, 
daB die Stegelung durch Vater, Sohn und Geist, d. 1. die Taufe, 
die Umprigung der Seele vom irdischen zum himmlischen 
Bilde vollzieht.s 

Auch bei Irenius liBt sich der Begrift des Tautfsiegels als 
einer Umformung und Neuprigung der Seele verfolgen. Nach 
Irenius ist der Mensch auch in seiner Korperlichkeit nach dem 
Bilde Gottes geschaffen.* Die h6here (geistige) Ebenbildlichkeit, 

1 Barnabae ep. 6, 11 (ed. Funk PA ÞI?, 54 s.). 

? ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. III, 143: »Ore yoizot nur, 
Kaiougos nuev. Kaioup If forw 6 Noo0xuwpogs apywy, ob xut elxwv 
z0izy 0 nerauog eviywnos, tg ov tnalwdguunser. TOVTY OUY TH youx 
anodortov, © NEPOLEXCMEY EV TH ELXOVL TOD yOLzOD, wat TH TOD YEOU 
7G 9:9" Exaotov yapo rav nalav wonep YEuupLGa xat zupayun huly 
xa? Gnueiov. HKLLO yapayua VOY © XvEPLOc NuIiv #aul (KC 0V0- 
uara xat youuuara Evo univeraui, Niorw avrt anoriag, ul TH 
tg. ovrws UNO TOY Viixwy, Ext TH RVEVUATINE METKYOUEDC POOE- 
GUAVTEC THY ELXOVE TODD ENOVAAVYIOU,K 

3 K. 80F 3 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. II, 131): »d:& yay 
nargog xat vio xat ayiov nvevuaros oppayiovets (= BanrioBets) 
aveniinnro; eort na0y Th Wy Ouvaurt . . . POoEfOans THY Elxova TOD 
xoxo, more poget Thy ELXOva TOD ENOUVEAVIOU.C 

« Adv. haer. I. IV, 34, 1 (ed. Harvey II, 213): »Adest enim ei semper 


Dn 
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die similitudo war verloren gegangen. Um sie wiederzubringen, 
erschien Christus. Der geistige Mensch soll nach ihm auch 
die Gestalt des geistigen erh6hten Christus gewinnen.? Der 
Geistesempfang ist es, welcher beim Christen die Erneuerung 
und Verihnlichung mit Gott bewirkt. Besonders wird dieser 
Gedanke in der Epideixis zur Durchfihrung gebracht: K. 5 F [ij 
(S. 4): »in uns allen aber (ist) der Geist, der ausruft: ,Abba, hl 
Vater*, und den Menschen zur Ahnlichkeit Gottes riistet.« In lil 
etwas anderer Form in K. 6 (S. 5): »Und der dritte Punkt 
ist der Hl. Geist, . . . der sich am Ende der Zeiten auf eine 
neue Weise auf die Menschheit uber die ganze Erde ergoB, 
indem er den Menschen fur Gott erneuerte.« — K. 97 (S. 51): 
»So hat er den Geist Gottes des Vaters mit dem Geschopfe 
Gottes vermischt und vermengt, damit der Mensch nach dem 
Bilde und nach der Ahnlichkeit Gottes sei.« In einer anderen 
Stelle wird diese Verihnlichung der Seele mit Gott unter dem 
| Bilde der Miimzprigung zur Darstellung gebracht.3 Damit ist 
| —— | 
| Verbum et Sapientia, Filius et Spiritus, per quos et in quibus omnia libere | 
| et Sponte fecit, ad quos et loquitur, dicens: Faciamus hominem ad ima- 
ginem et similitudinem nostram.« Wie dies zu verstehen ist, sagt uns die 
Epideixis c. 22 (TU XXXI, 1, 13): »Das Bild Gottes aber ist der Sohn, 
| nach dessen Bild auch der Mensch geworden ist. Deshalb erschien er wm 
auch in der letzten Zeit, damit er die Ahnlichkeit des Menschen bildes mit 
Sich selbst zeigte.« 

: Adv. haer. V, 16, 1 (ed. Harvey 11, 368): »In praeteritis enim tem- 
poribus dicebatur quidem $secundum imaginem dei factum esse hominem, 
non autem ostendebatur. Adhuc enim invisibile erat Verbum, cuius secun- 
dum imaginem homo factus fuerat. Propter hoc autem et similitudinem 
(sc. die geistige) facile amisit. Quando autem caro Verbum dei factum 
est, utraque confirmavit: et imaginem enim ostendit veram, ipse hoc fiens, 
quod erat imago eius; et Similitudinem firmans restituit, consimi- | 
lem faciens hominem invisibili Patri per visibile Verbum.« 


? Adv. haer. |. V, 6, 1 (ed. Harvey II, 333): »Glorificabitur autem | 
deus in suo plasmate, conforme illud et consequens $uo puero adaptans. | 
Per manus enim Patris, id est per Filium et Spiritum fit homo secundum | 
Similitudinem Dei, sed non pars hominis . . .« | 

* Adv. haer. III, 18, 2 (ed. Harvey ll, 93): »Quapropter necessarius | 
nobis est ros dei, ut non comburamur, neque infructuosi efficiamur, et ubi i 
accusatorem habemus, illic habeamus et paracletum; commendante domino i 
Spiritui s$ancto s$uum hominem, qui inciderat in latrones, cui ipse misertus | 
est, et ligavit vulnera eius, dans duo denaria regalia, ut per $piritum i 


g* | f 
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aber der Sphragisbegriff als eine Umprigung der Menschen- 
Seele durch den Siegeleindruck des HI. Geistes gegeben.! 

Bei Tertullian begegnet uns der Taufbegrift der Siegelung 
als einer neuen Bestitigung und Sicherstellung; aber die Sie- 
gelung ist die Mitteilung der Wiedergeburt und des 
HI. Geistes.? Fir Tertullian ist das Paulinische Wort I. Kor. 
I5, 49 von Wichtigkeit: »Wie wir das Bild des irdischen 
Menschen getragen haben, $o laBt uns auch das Bild des himm- 
lischen tragen.«* Die Umbildung vollzieht sich fiir ihn in der 
Taufe. Die Gnadenwirkung der Taufe faBt er daher in die 
Worte: »So wird denn der Mensch wiederhergestellt fiir Gott 
nach der Ahnlichkeit dessen, der ehedem nach dem Ebenbild 
Gottes gewesen war. Das Ebenbild ist nun in der Kopie, die 
Ahnlichkeit in der Ewigkeit zu suchen. Denn es erhilt jenen Geist 
Gottes wieder zuriick, den es vor Zeiten aus seinem Anhauche 
empfangen, nachher aber durch die Siinde verloren hatte.« 4 

Nach diesen Ausfiihrungen ist es nun verstindlicl.. wenn 
in der alten Liturgie Serapions von Thmuis bei der Taufwasser- 
weihe gebetet wird: »Menschenfreundlicher, giitiger Gott, schone 
deines Geschopfes, rette die Kreatur, welche hervorging aus 
deiner Hand, forme alle, die zur Wiedergeburt bestimmt 
sind, nach deiner gottlichen und unaussprechlichen 


imaginem et inscriptionem patris et filii accipientes, fructificemus creditum 
nobis denarium, multiplicatum domino annumerantes.« 

1 Vgl. auch Excerpta ex Theodoto c. 86 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. 
Al. III, 133). Oben S. 105. 

2? Adversus Marcionem JI, 27 (ed. Kroymann: CSEL 47, 330): »Si 
regeneratio est hominis, quomodo regenerat, qui non regeneravit? iteratio 
enim non competit ei, a quo quid nec semel factum est. Si consecutio 
est Spiritus sancti, quomodo S$piritum adtribuet, qui animam non prius con- 
tulit? quia Suffectura est quodammodo Sspiritus animae. Signat igitur 
hominem nunquam apud se resignatum, lavat hominem numquam 
apud se coinquinatum, et in hoc totum salutis sacramentum carnem mergit 
exSoriem salutis ?« 

* De carnis resurrectione c. 49 (ed. Kroymann: CSEL 47, 102). 

« De baptismo c. 5 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 206): »lta 
restituetur homo deo ad similitudinem eius, qui retro ad imaginem dei 
fuerat. Imago in effigie, similitudo in aeternitate censetur. Recipit enim 


illum dei $piritum, quem tunc de adflatu eius acceperat, sed post amiserat 
per delictum.« 
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Gestalt (thy Sesiav xat agpyroy 60v yoppyry), damit 5ie durch 
die Umgestaltung und Wiedergeburt gerettet werden konnen 
und deines Reiches gewiurdigt werden.« * Hier ist von einer 
Transformierung der Menschenseele nach der unaussprechlichen 
Gestalt Gottes die Rede. Dieser agpyroc 60v yogyr entspricht 
an einer anderen Stelle des gleichen Gebetes die Bezeichnung 
»0 caEEmros Gov AGyoce,? und diesen nennt dasselbe Eucho- 
logion »Toy xapaxrioan Tor Covra xa alyFwore.3 Der 
Logos als »lebendiger und wahrhaftiger Charakter«, als »leben- 
diges und wahrhaftiges Siegel«, dies ist eine Ausdrucksweise, 
die sehr in den Anfang des dritten Jahrhunderts zuriickweist 
— nennt doch auch Hippolyt von Rom den Sohn Gottes das 
vollkommene Siegel —, ja wie der Hebrierbrief und Philo 
bewelsen, in urchristlicher Zeit denkbar ist. In der Theologie 
des ausgehenden dritten und bis tief ins vierte Jahrhundert 
hinein ist diese Ausdrucksweise ganz geliuftig. Nach Methodius 
von Olympus wird in der Seele der Tiuflinge der Logos 
wie ein Siegel abgedriickt, so daB man sagen konne, 
es werde in jedem von ihnen Christus geistigerweise 
geboren.5 Nach dem Martyrium Matthaei aus dem vierten 
Jahrhundert sind die ehedem gestaltlosen Heiden bei der Be- 
kehrung durch Christus zur rechten Form gekommen.® Bei 
Basilius ist der TransformierungsprozeB der Theologie ent- 
1 Kap. XIN, 3 (ed. Funk, Didascalia et Constitutiones ap. ll, 182). 

? Kap. XIX, 2 (ed. Funk, Didascalia II, 180). 

8 Kap. II, 1 (ed. Funk, Didascalia II, 160). 

« Danielkommentar IV, 34 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I, 2): 
DavroG mv TELEW OpAayle aut x1tG 1 tx Aavid.c 

6 Oratio VIII c. 8 (Migne PG 18, 149): »Eyw yap tor aggeva Tavr! 
yevvav Etgnodm vouite Thy Exxiyoiav eneidn tovg yaouxtihous xal 
TV EXTUNWOLVY xaul Thv aQEevwnoiay TOU XowotoOD NO00LKUPAVOUAV OL 
PWTICOUEYOL, The xX0Y OUOLWOLY MOOGTE EV MUTOTC EXTVNOU- 
UEvrig TOD AVyov, Xxual ev aurorg YEVYWOUENHS HATH THY Wampi] YVOOwV 
xa? niorw. WOTE EV ExaOmY yervadhar Toy Nowror VONTOL .. .« Ofters 
wiederholt. — Vgl. Methodius zu Eph. IIl, 14—17: »Eis yag rac ava- 
yYEVYWUevwy WUYas AvnYXATOY EEOMONYVUUEVOY EXTUNOLO ut TOV 
Aoyov The aindeiaug.c 

© c. 6 (ed. M. Bonnet): »ot norte rov XNoworor KALOTOWOL, VOV OE 
xvELOov at FEOV QVrOV OUOLOYOUVTES, OL TO NOW WHOLgOL, VOV Ot OUCt 
Yoworor uIOPOUUENOL.K 


L 
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Sprechend auf den HI. Geist zuriickgefuhrt, die Ausdrucksweise 
von der Umprigung durch Gottes yapaxrye und Iorvroc 
ogpayi: ist geblieben.* In Agypten aber begegnet bei Cyrill 
von Alexandrien die alte Lehre der Taufsphragis noch einmal 
in ihrer ganzen Urspriinglichkeit: »Zppayls yap Tov Fe0T 
xat 2aTEOS & vic, 0Ajyv avrov xal axparpriy Ty opolmow 
zxov, xal ev idie xaalt Tiw TOC Yyevrr/GavroG AVAGTQUATOY 
gvow* &v aura Ot xat yudc tlc owoimow idiav xar a- 
6PpEayiter Beg elnep gig Nororor woppourever, THY ROC 
$e0v elxova xe0dnivourr., ? 

Das Bild vom eingeprigten Gottessiegel ist noch in einer 
anderen Form fir die Tauftheologie von Wichtigkeit geworden. 
DaB man beim Siegelabdruck im Wachs oder in der Siegel- 
erde nicht mehr erkenne, ob das Siegel selbst aus Gold oder 
Eisen war, lag im Bereich der tiglichen Erfahrung und wurde 
jedenfalls oft genug ausgesprochen. Gegenwirtig ist mir eine 
Stelle im Johanneskommentar des Origines.? Nachdem man 
nun einmal die Taufe als Siegel bezeichnete, lag es durchaus 
nahe, die Erfahrung vom eisernen und goldenen Siegel mit 
dem gpleichen Siegelbild auch auf die gleiche Taufgnade bei 
verschiedenem Tiuter anzuwenden. Gegeniiber der Sucht, sich 
einen Tiuter von Rang zu erwihlen, bringt Gregor von Nazianz 
das Bild zur Durchtihrung: »Denke dir die Sache $0: Da sind 
zwei Siegelringe, der eine von Gold, der andere aus Eisen, 
beiden ist das gleiche konigliche Bildnis eingraviert. Nun driicke 
ma: $ie in Wachs ab; worin wird sich das eine Siegelbild 
vom anderen Siegelbild unterscheiden? In nichts. Erkenne 

1 Basilius, Lib. de $piritu sancto c. 26, n. 64 (Migne PG 32, 185): 
» Gre Ofzeiw; xal ax0ioviws Ott EV TOD PWLLGMOD TOD NVEUVUNTOS 
TO antryuojen The 05s rov BeoD xalopautey. dig It TOD xapn- 
xTivo; fat thv ov £Griv 0 xaoaxrije xat 1 (GOorvnog Oponyts; 
avayoue $a. 

? In Aggaeum (ed. Pusey, Vol. Il, Oxonii 1868, p. 280). 

3 Buch XX, Kap. 24, Nr. 208 {e.'. E. Preuschen: GCS: Origenes 
IV, 358): »444,” £0z08 arrove Epeir ore wOneg EvSEyerae ano The avrhg 
opouyido0g CuO; TUAWiHIVaE THY AVOHOLOY OUGICOY xHUGOD wa. apyrvoou 
xa #UGOoTeEDR0U #at 1104.iBov xaAt x1,y0T, ovtTw OUYETCY EKNO EOV AUTOV 
Gavraa ny TOUg analy oiovs Eyyerighu Trove TOlg Ev OtarpoLgotg 
OVOir: TVY/avOLarw xt pavradrouvurrog.t 
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das Material (des Siegelrings) im Wachs, auch wenn du noch 
SO welse bist! Sage mir, welche Siegelung stammt vom Eisen 
und welche vom Gold und wie es kommt, daB sie ein und 
dasselbe sind? Die Verschiedenheit liegt im Material, nicht im 
Geprige. So erscheine dir jeder Tiufer. Wenn er auch durch 
Seine Stellung hervorragt, die Wirkung der Taufe ist dieselbe.«! 


S S- 
Zoporyis und Phylakterion. 


I. Joh. 5, 18 steht der Satz: »Oldauer, ore at 0 yeyer- 
PhuEvos £X TOU HeOD OVy RUAQTAPEL, CAN" 0 yeurnyBtic £X TOOL 
#£00 Thott arror, xa 0 RrovNpos; OUy KATETAL avrOC.c Mag 
man nun unter 6 yervry#elg £x rod Beod im Gegensatz zu dem 
folgenden 0 72ovy60: den Sohn Gottes verstehen, welcher die 
Bedringung des Teufels vom Christen fernhilt, oder mag man 
im AnschluB an die lateinische Ubersetzung »generatio oder 
nativitas dei« im Urtext 7 yeve6:q rod #e00 annehmen,? immer 
ist zum Ausdruck gebracht, daB die Taufe dem Gliubigen einen 
Schutz darbietet gegen die Siinde und die Versuchungen des 
Teutels. Die Taufe war also nach urchristlicher Auffassung 
ein Schutzmittel. Ignatius von Antiochien faBt den Gedanken 
in die Worte: »Euere Taufe bleibe euc!: als Waftenriistung.«® 


1 Or. 40, n. 26 (Migne PG 36, 396). 

2 Vgl. hieriber besonders B. F. Westcott, The epistles of St. John, 
London 1903, p. 194. — B. WeiB, Die drei Briefe des Apostels Johannes 
(H. A. W. Meyers Kommentar, XIV. Abt.), Gottingen 1899, S. 155 f. ver- 
tritt die Lesart »o yevrn3etc £x Be0D ThperT Eavrove und versteht darunter 
gegeniiber anderen Anschauungen den Getauften, der sich selbst bewahrt. 
Aber auch hiernach ist der oben entwickelte Gedanke nicht ausgeschlossen. 
— J. Ev. Belser, Die Briefe des heiligen Johannes, Freiburg i. Br. 1906, 
S. 130 nimmt Tyger eavrov als Grundlage, geht aber auf das hier vor- 
liegende Problem gar nicht ein. — H. Windisch, Die katholischen Briefe 
[H. Lietzmanns Handbuch zum Neuen Testament IV, 2], Tabingen 1911, 
S. 131 versteht unter 6 yevry9etg ex rt. $. Christus: »In jedem Falle ist 
gesagt, daB in dem Gottgezeugten eine Macht ist 4, 4, die ihn in seiner 
gottgeschenkten, ebenso dbernaturlichen wie wirklichen Unsundlichkeit 
bewahrt, ' s0 daB der Teufel ihn nicht wieder zur Sunde zu verfuhren 
vermag.« 

3 Ad Polyc. 6, 2 (ed. Funk PA 1I?, 292): »To gantioucg vuar Ut- 
verw we 074.a« (== Harnisch und Schild, die schweren Schutzwatffen). 
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Nach Eusebius hat auch Menander, der Schiller Simons des 
Magiers, der Taufe eine prophylaktische Bedeutung gegeniiber 
den weltschopferischen (bosen) Engeln zugeschrieben.' Nach 
dem natirlichen Gebrauch des Siegels als einer Eigentums- 
marke, welche den gesiegelten Gegenstand gegen unbefugte 
fremde Eingriffe verschlieBt und sichert, muBte auch die Tauf- 
bezeichnung ogpayic notwendig mit diesem Gedanken homi- 
letisch verkniipft werden. Wie man den gefiillten Weizensack 
und die Vorratskammer durch eine Plombe mit dem Siegel 
des Eigentiimers sicherte, so sollte die mit dem gd6ttlichen Geist 
erfiillte Seele mit dem Tautsiegel als heilig fir Gott gesichert 
Sein. Die Eclogae propheticae weisen darauf hin, daB es nicht 
geniige, Siinde und Satan aus dem Herzen auszuschlieBen, man 
miisse die gereinigte Seele auch mit Tugend und gottlichem 
Geiste fillen.? »Wenn der leere Raum so petfillt ist, dann folgt 
das Siegel, damit das Heilige fiir Gott bewahrt bleibe.« 3 Die 
groBten Feinde der Menschenseele sind nach damaliger Aut- 
fassung der Teufel mit seiner Dimonenschar, sie gilt es abzu- 


wehren. So gewinnt die Sphragis der Taufe die Bedeutung 


eines Phylakterions im eminenten Sinne. In den Excerpta ex 
Theodoto liest man: »Wer durch den Vater, Sohn und Hell. 
Geist versiegelt ist (sc. durch die Taufe), der ist gefeit gegen 
jede fremde Macht.«* Diese Hervorhebung des Tautsiegels als 
Phylakterion vor dimonischen Michten hingt zum guten Tell 
mit der Anschauung des Altertums zusammen, daB in dem 


1 Eusebius, h. e. 3, F 26, 2 (ed. Schwartz-Mommsen: GCS: Eus. 1I, 
I, 254): . 0idaoxwv It wh choc duvuaodbui Tiwva xa avrOV TOY 
—— dratinr TEULyEVIGEG Bat, wh NEOTEDOVY Ott THE NDOG aUTOD 
napadidoutrnys uaytzijc Eunewiag axdtivra xat dit rov weradidouevou 
Tg0g arrov Bentiouarog ..., — Vgl. auch Theodoret, Haeret. fab. comp. 
I, 2 (Migne, PG 83, 345): nowCeo Su JE rouge ets avrov Panticoutvovue, 
xal xpeirrove anoreieiovum xav rods tt Pig, xut Leaupaver dvvapy 
ElſG TO HAOTE TOY X00{UOTOOV OUYEUEWY NENYIVER BAL. 

? K. 12, F 6—9 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. III, 140). 

* K. 12, F 9 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Alex. III, 140): »Hlinow- 
Sevrwy Yap Twv xevav, core 1 Oppeaytc EnaxolovS#tftt, wa x pvleo- 
onra TH YEW TO AyOV.c 

« K. 8, F 3 (ed. O. Stahlin: GCS: Clem. Alex. III, 131): »d:& yoo 
narpoc xut viov xat ayiov Avevuarocs oppayiovel; avenirynrog tort 
nuOy Th ty Suvauri.c 
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Ungetautten die Dimonen hausen, welche durch die Taufe 
ausgetrieben* und durch das Taufsiegel als einer Siegelung mit 
dem Logos und dem HI. Geiste ferngehalten werden.? Wer 


1 Vgl. meine Schrift »Der Exorzismus im altchristlichen Taufrituale, 
Paderborn 1909 (Studien zur Gesch. u. Kultur des Altertums, III. Heft 1/2). 

? Daſi der durch die Taufe der Seele verlichene HI. Geist die eigent- 
lich schiitzende Macht des Christen ist, wird in der patristischen Literatur 
oft genug wiederholt. Vgl. Hippolyt zu Hohelied 4, 4 (ed. Bonwetsch- 
Achelis: GCS: Hippolyt I, 370): »Der Schild aber ist die Macht des heiligen 
Geistes, welche wir durch die heilige Taufe im Glauben empfingen.« — 
Besonders der lateinische Text der Agyptischen Kirchenordnung (ca. 300): 
»Per consignationem cum udo flatu et per manum s$piritum amplectens 
corpus tuum usque ad pedes sanctificatum est. Donum enim $piritus 
et infusio lavacri, sicuti ex fonte corde credente cum offertur, sancti- 
ficat eum, qui credidit. . . Semper autem imitare cum honestate consignare 
tibi frontem. Hoc enim signum passionis adversum diabolum manifestum 
et comprobatum est, $i ex fide itaque facis, non ut hominibus appareas, 
Sed per scientiam tamquam scutum offerens; nam adversarius, cum vidit 
virtutem, quae ex corde est, ut homo similitudinem verbi in manifesto 
deformatam ostendat, infugiatur non sputante te, sed flante spiritu .... 
Frontem vero et oculos per manum consignantes declinemus eum, qui 
exterminare temptat.« (Didascaliae apostolorum fragmenta Veronensia latina. 
Accedunt canonum qui dicuntur apostolorum et Aegyptiorum reliquiae. 
Ed. Edm. Hauler, Lips. 1900, p. 119 s., 121.) Der letztere Text $pielt auf 
die innere Versiegelung der Seele mit dem Logos und auf die 
auGere Versiegelung mit dem (Logos-)Kreuzzeichen an. — Vgl. hierzu die 
Entwicklung unter Kap. IV. — Tatian, Or. ad Graecos c. 16 (ed. Schwartz 
p. 18): »rovrovs (Sc. daiuovauc) dt vixav av ti; BEL Oy, THY VANY NUUE 
T10ao9w' $OpLuxe yap NVELUUTOG ENOUVEAVIOU #UGF)ONRIIOUEVOG NAV TO 
V7 aUTOD NEMELOKEYOY GOOnt Suvaros £0. — PSeudo-Hippolyt (oder 
Hippolyt?), Etg r@ «ya $£0pavea c. 8 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt 
I, 2 p. 262): »0 ths aSaruoias nuryE Toy KfavauroY viov xat Loyor 
QNEOTEW.EV E(G TOV X00UOV, OG WFPUXOMEVOS ELG TOV AVFOWNOVY L0UGUGHCE 
voare xa nvEvuurt, #ut avayevriouc Ngo; apHaodiuv wuyhe TE #aul 
owuurTOC, EVEQUONnTGE? july AVEDUE COTc, NEMUUPIEGNS HUTS 
apdagry navoniiga Die Tautz ist Ablegung der Watlenrustung des 
Teufels und Anziehen des Brustharnischs des Glaubens und Geistes. K. 9 
(p. 263): »veav anoduoy THY Tavotiiav tov I14g0k0v xat £rdtroy Tov 
$woaxa Ti; niotewy.. — Einer der Geister mu im Menschen sitzen, $0 
meint die Didaskalie, entweder der bose Geist oder der heilige Geist. Ist 
der HI. Geist durch die Taufe aufgenommen, $0 verwehrt dieser dem Teufel 
den Eintritt. Vgl. die ganze Entwicklung Didascalia VI, 21, 3—6 (ed. Funk 
I, 370 s.): F 4: »Discite, quoniam omnis homo repletus est, fidelis quidem 
de sancto $piritu, infidelis autem de immundo, et ingressum non suscipit 
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getauit ist, ist rein von Dimonen und Herr uber die Di- 
monen.! 

Die Vorstellung der 6gpayic als eines pv4axrioov tritt 
Seit der zweiten Hilfte des zweiten Jahrhunderts immer stirker 
hervor. In den Paulusakten (ca. 170—180) bittet Thekla den 
Apostel: »Gib mir nur das Siegel im Herrn, und keine Ver- 
sSuchung wird mich antasten.« ? Da Paulus unmittelbar ant- 
wortet: »Habe Geduld, Thekla, und du wirst das Wasser 


alieni Spiritus. 5. Qui vero per baptismum reiecit et deposuit et liberatus 
est ab immundo $piritu, sancto repletur. Si itaque bonum opecatus fuerit, 
permanet in illo $piritus sanctus, et manet repletus, et immundus locum 
non invenit . . . Ita ergo cum non possit ingredi, nusquam revertetur ad 
eum, qui illum reiecit et deposuit. Qui autem repletus est sancto s$piritu, 
non illum suscipit.« — Acta Perpetuae {ed. Ruinart p. 73), Felicitas zum 
Stadtprifekten Publius : »Nec blandimentis tuis resolvi potero, nec terroribus 
tuis frangi. Habeo enim S$piritum sanctum, qui me non permittit vinci a 
diabolo.« 

1 Vgl. den Text in Excerpta ex Theoduto c. 77 F 3 (ed. O. Stihlin: 
GCS: Clem. Alex. III, 131): »avrixa Joriog 80D aua TH aver ery TOO 
Banrtionarog at zvmog rev Wanlugrev LEVETAL AVEUUUTOVY, Xaut E0G 
ov 790 O0Liyov Evijoyour Toprov 1Jy poiggovoery. Stihlin hat hier die 
Konjektur von R. Liechtenhan (Die Offenbarung im Gnostizismus, Gottingen 
1901, S. 158 A. 1) gebilligt, der statt des vuberlieferten 70; rav ax. 
»xv-102 T. a.« einsetzt. Dies scheint wohl auch das Richtige zu sein; 
denn es $timmt zu K. 76, F 2, p. 131, wo es heiBt: »0 yao els Becv 
PanrioSelg el; Yeov £xwonoey xal E£1).npev EAEouvGInv ENUYw Gx0nTIOY 
xa ogteov nEemmauren, tov durauewy TWwY ANOovnoav.c Zu dieser An- 
nahme werde ich besonders durch eine bisher unbeachtet gebliebene Stelle 
in den Acta Petri et Andreae c. 21 veranlaBt. Der noch ungetaufte One- 
Siphoros will all sein Gut den Armen $schenken und seine Sklaven frei- 
lassen, wenn er auch ein Wunder tun k6nne. Dann wird gesagt: »O 9 
Iltrpog 1jVv AvtOtneros un NOTE Obx EVEDYNOOUOLY QUTYG a uvdurtg, 
enedn OV# 1,v Lapuv thy £&v Nororg oggnyidan (ed. M. Bonnet, AAA 
IT, 1, p. 126). Das Wunder gelingt nicht und Onesiphoros laBt sich taufen. 
Die Taufe gibt also auch hier Macht aber die Jdvyauers, die hier zur Aus- 
ubung des Wunders helfen sollen. — Friher (Der Exorzismus im altchrist- 
lichen Taufritual, Paderborn 1909, S. 5) bin ich betreffs der Theodotstelle 
der Emendation H. Useners gefolgt, der »z«9&90; r@r axaJ)Qrur yiverau 
avevuurwve las (Das Weihnachtsfest, Bonn 1889, S. 163). H. Usener 
Scheint die Emendation bis zu seinem Tode (1905) aufrechtgehalten zu 
haben, denn in der neuen von H. Lietzmann besorgten Auflage, Bonn 
1911, S. 169 A. 35 ist sie unverindert wiedergegeben. 

? K. 25 (ed. Lipsius, AAA I, 253). 
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empfangen«, so diirfen wir den Text mit h6chster Wahrschein- B! 
lichkeit fiir das Taufsiegel in Anspruch nehmen. Der Phylak- | 
terioncharakter der Sphragis kime noch deutlicher zum Ausdruck | 
in einem Texte der Thomasakten, wenn sich derselbe mit | 
Sicherheit auf die Taufe beziehen lieGe. Eine Frau, aus welcher | 
der Apostel einen Dimon ausgetrieben hatte, bittet: »Apostel i} 
des H6chsten, gib mir das Siegel (64gayida), damit jener Feind 
sich nicht wieder zu mir wende. Da lieB er sie nahe an sich fl 
herantreten, legte seine Hinde auf sie und siegelte sie (e0ppa- | 
yeoev) auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des 
Heiligen Geistes. Aber auch viele andere wurden mit thr 
gesiegelt.« | 
Nicht bloB der Sache, sondern auch dem Wortlaute nach | 
finden sich 6@payic und pualaxrr;oror als Benennungen fur die | 
| 


Taufe verbunden in der bereits oben S. 75 erwihnten Erzihlung 
aus dem Leben des Apostels Johannes. Johannes emptahl einen 
Jungling der besonderen Obhut eines Presbyters, von dem 
dann gesagt wird: »Der Presbyter nahm den anvertrauten Jiing- 
ling mit nach Hause, erzog ihn und wachte iuber ihn in aller 
Strenge, und zuletzt taufte er ihn. Darauf (sc. nach der Taufe) il 
lieB er an seiner groBen Sorgfalt etwas nach, hatte er ihm ja 
das vollkommene Phylakterion gegeben: das Siegel des Herrn 
(ws To rEleov avtYy qguanxrhoror ERLGTIOHR:, THY Gppnytoa 
Tod xvgtov).«? Als Nachklang dieser alten Gleichsetzung von 


— — —————— —— 


1 K. 49 (46) (ed. M. Bonnet: AAA II, 2, p. 165). — Man kann nach 
den Ausfuhrungen iber opgpay!'; und Kreuzzeichen (unten Kap. IV F 1) 
nicht vorsichtig genug sein in der Deutung der Worte ogguyic und oppa- 
yigew. Eoponyts ist namlich ebensowoh] das Kreuzzeichen bei der Aut- 
nahme ins Katechumenat (vgl. noch Ps.-Dionysius Areopagita, Hier. eccl. 
II, 2, 5; I1, 3, 4) wie die private Bezeichnung durch Bisch6fe und Priester. 
DaB auch dieser opga«y:; eine prophylaktische Kraft zugeschrieben wurde, 
versteht sich nach der Wertung des Kreuzes von selbst. Wegen der Un- 
Sicherheit stehe ich auch ab von Acta Andreae «ct Matthiae c. 27 (ed. 
Bonnet p. 105): »Tore &.$0vre$ ot enra duiuoreg EGTHOGRY OVORLOV TOO 
-lvdptov BELOvrEs aUurov HnOxTEWaur xat JEAGUUEVOL THY Of ray TIE 
7x2 tOD KWETWNOV HUVTOD, HY £OO#EVY KUTO © #UV4LOtC, Epopith- 
ouv, xut ovx 1.0uvr,Ynouv NEOGEYyyioue AUTO, 44, Equyor . . . elWourr 
yao Thy oppuyidu Ent TOD WETWANOV AUTOD #0 £40/31Fh,vEV UHTOV.C 

2? Quis dives salvetur c. 42 5 4 (ed. Stahlin: GCS: Clem. Alex. III, 
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fir die Sinden kein Opter mehr w'brig, sondern eine schreck- 
liche Erwartung des Gerichtes und Grimm des Feuers, das die 
Widerspenstigen verzehren wird.« Eine Riickkehr zu den Heiden- 
lastern ward dem Abfall vom Glauben und dem Wiedereintritt 
in das Heidentum gleichgeachtet. Das ist gemeint in Hebr. 
6, 4 f.: »Denn es ist unmo6glich, daB diejenigen, die einmal 
erleuchtet worden sind (= getauft sind) und die himmlische 
Gabe gekostet haben und des Hl. Geistes teilhaftig geworden 
sind, desgleichen das gute Wort Gottes und die Krifte der 
zukiinftigen Welt gekostet haben und abgefallen sind, wieder 
erneuert werden zur BuBe, da sie ein jeder fur sich neuerdings 
den Sohn Gottes kreuzigen und verspotten.« ! 

Es herrschte darum die Anschauung, daB es besser sei, 
im Heidentum zu verbleiben, als ins Christentum einzutreten und 
nach der Taufe wieder zur Siinde zuriickzukehren. So hat den 
Gedanken schon II. Petr. 2, 20—22 formuliert: »Denn wenn 
Sie den Unlauterkeiten der Welt durch die Erkenntnis unseres 
Herrn und Heilandes Jesus Christus entronnen, wieder darin 
verstrickt werden vnd unterliegen, so ist bei ihnen das Letzte 


10vzeoav, tis mis ditgng TO oroud LEyer Gapoe: Kvnpiave, wrt SEEEmra| 
JE 0 Xgworog, ayvoav yao En0inong . . . (Þ. 1123) xat £7 neg twv 
OTEAUPWwUrurrwy TNyYOGNtSnro, Ws OE VNEQOWETAM;, LEyEL yAo TW Nato 
NEO? nOrOVv* NUTED APE AUrOTS, OV YAO Old ao Ti NOLODOL, xa nws 
J02 ovx uproar TKKG AOGEBEIANG GOV, UG METER AyVOLAG ENOIOng; C. IA 
(p. 1131): »Kvnpavet, uh aneLnIoys, TOVTWY YAE NAVTOVY 7] Ava EOTLY, 
ore ayvOoGav Egnoinoug* Evouoaes Yao EvBtois Eaurov Eoyors Entdedw- 
XEVUL, AVENAKVORg TOY 14forov. 1 KyVOILE TOROVY Gor OUSWOLV ANO- 
Loyiag.« In c. 16 (p. 1134) wird aufer dem Worte Christi am Kreuze 
auch noch I. Tim. 1, 13 herangezogen: »@&ai& yaien9yv, ore ayvouwv 
£T0(noan Ev anioTlE Zur Sinde in Unwissenheit vgl. noch A. Harnack, 
Dogmengeschichte I, 161 A. 1. 

: Man vgl. vielleicht noch K. 12, 16. 17 und (13, 4). Alexis Vanbeck 
wird den Texten nicht gerecht, wenn er meint: »L'epitre aux HeEbreux 
Semble donc Poeuvre d'un idealiste qui, sans Souci de la faiblesse humaine, 
interdit rigoureusement le peche au chretien. Mais c'est le moment de se 
rappeier qu'elle a etE Ecrite pour un petit cercle de chretiens dancienne 
date et non pour une grande eglise. S'adressant a4 quelques amis d'age 
mir Vauteur n'avait pas devant lui les miseres dont les communautes nom- 
breuses donnaient le perpetuel spectacle.« A. Vanbeck, La penitence dans 
les Ecrits des premieres generations chretiennes [Revue d'histoire et de 
litterature religieuses. Nouvelle serie I 1910, p. 444]. 
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arger geworden als das Erste. Denn besser wire ihnen ge- 
wesen, den Weg der Gerechtigkeit nicht zu kennen, als nach 
der Erkenntnis wieder abzuweichen von dem ihnen gegebenen 
heiligen Gebote. Denn an ihnen hat sich vom wahren Sprich- 
wort dies erfullt: Der Hund ist zuriickgekehrt zu seinem Aus- 
wurfe und: Das gewaschene Schwein wilzt sich im Schlamme.« 
Die Auffassung, daB eine schwere Siinde nach der Taufe viel 
hiBlicher ist als eine Siinde vor der Taufe, hat sich auch im 
nachapostolischen Zeitalter erhalten. So lesen wir bei Hermas 
die Worte: »Wer Gott nicht kennt und bose handelt, der 
empfingt eine Bestrafung fur seine Bosheit, wer aber Gott 
erkannt hat, der darf nicht mehr sindigen, sondern muB Gutes 
tun. Wenn nun, wer Gutes tun sollte, Boses tut, scheint er | 
dir dann nicht gr6Bere Siinde zu tun als derjenige, welcher I 
Gott gar nicht kennt? Deshalb sind die, welche Gott nicht | 
kennen und Boses tun, zwar zum Tode verurteilt; alle aber, 
die Gott erkannt und seine groBen (Taten) gesehen haben 
und doch Boses tun, werden doppelt gestraft werden und dem 
ewigen Tode verfallen.«! 

Man erwartete hiernach von den Getauften, daB sie nach 
der Taufe eine schwere Sinde nicht wieder begingen. Der 
Tiufling mubte sich »heilig bewahren« oder »sich bewahren« 
schlechthin. Paulus stellt die Forderung mit den Worten 
»GERVTOP RyrPOY Theta (|. Tim. 5, 23). Ein wahres Christen- 
leben bestand darin, sich »unbefleckt von dieser Welt zu be- 
wahren«® und das ganze Tautgelibde treulich zu halten, »das 

1 Simil. IX, 18, 1. 2 (ed. Funk PA 1I?, 612). Vgl. noch Hippolyt, 
Etz tov Aeving. 1, 24. 4. 5 (ed. N. Bonwetsch: GCS: Hipp. I, 1, 36): »Wie 
auch jeder Gliubige und (jede) Gliubige, wenn er nun (zwar) den Glauben 
bewahrt, welchen er empfangen hat, Gott furchtend, nicht sindigen wird. 
Wenn er aber gliubig sich nennt, die Werke aber der Ungliubigen voll- 
bringt, ein solcher wird von Gott doppelte Verurteilung empfangen, wenn 
er auch jetzt in dieser Welt verborgen zu bleiben scheint.« 

2 Wenn I. Joh. 5, 18 zu lesen wire: »06 yevvy9elg x ror B00 
TqJOET EauTove, SO Spriche diese Stelle noch um vieles deutlicher, da dann 
die Geburt = Taufe beigefugt wire. Eine Parallele dazu wire Ignatius 
Antioch. ad Ephes. 14, 2 (ed. Funk 1?, 224): »ovdetg aiorw enayye Louevo; 
euapraver.« Unter en. ist nach Th. Zahn (Ignatius von Antiochien S. 590) 
das Gelnabde zu verstehen, wodurch sich einer zum Christentum bekennt. 

* Jak. 1, 27: »aGnYov EQUTOY THOETY NO TOV XO0MOU.G 

DGlger, Spbragis. 8) 
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Gebot rein und tadellos zu bewahren«.* Der Christ sollte 
Seinen Leib bewahren als einen Tempel Gottes.*? Der Apostel 
Paulus faBt dies alles zusammen in einen Wunsch, den er den 
Thessalonichern entbietet: »Er selbst aber, der Gott des Friedens, 
heilige euch vollkommen, und Ccist, Seele und Leib moge eucl: 
vollig untadelig (autuxroc) bewahrt werden (tygpy#ein) auf 
die Parusie unseres Herrn Jesus Christus« (I. Thess. 5, 23).* 
Es war nur eine andere Formulierung, wenn man die urchrist- 
liche Auffassung in die Worte kleidete: »die Taufunschuld be- 
wahren«, wofiir man kurz und biindig die Worte setzte: »die 
Taufe bewahren«, »ro Baxtioua typelvs. Der Ausdruck ist 
uns tatsichlich iberliefert aus der zweiten Hilfte des 2zweiten 
Jahrhunderts in einer Seligpreisung der Paulus- und Thekla- 
akten: »uaxapor of To Bartioua Therjoarrec.ct* Da fiir Bax- 
TiGue auch Gppayic gesagt wurde, so war auch der Ausdruck 
»r1v 6@gayton Thpelve iiblich geworden. Ausdrucksweise 
und die ganze entsprechende theologische Denkweise ist am 
besten wiedergegeben im sog. II. Klemensbrief. K. VII, 6 heiBt 
es: »Von denen, die das Siegel nicht bewahren (tov yap 
47; ThENGavtov . .. Tv oppaytda), sagt er: ,ſhr Wurm wird 
nicht sterben und ihr Feuer nicht erloschen, und sie werden 
zum Schauspiel werden allem Fleisch*.«5 Genau dieselbe Be- 
firchtung prigt sich aus in den Worten VI, 9: »Wenn wir 
nicht die Taufe heilig und unbefleckt bewahren, mit welcher 
Zuversicht werden wir da eingehen in das K6nigreich Gottes? 
Und wer wird unser Fiirsprecher sein, wenn wir nicht erfunden 
werden als solche, die heilige und gerechte Werke tun?«® 


— - - -_ — 


1 I. Tim. 6, 14: »ryoqoa! os ry £vroimy KontLov aveniyntov.« 

? Ignatius ad Philad. 7, 2 (ed. Funk PA 1?, 270): »rqy ovoxa vuwv 
We vaov FEOD THYPETTE.« 

3 Vgl. auch Judasbrief v. 24: »Ts dz duvauerw pviaca vuag 
anTtUOTOVe at OTHOu xaTEVWNOV Thi OOENG aUvrOD AuWHOuLG EV KyG).- 
JaQGEt.c 

« ed. A. Lipsius AAA I, 239. In diesem Sinne begegnet Tygeiy ro 
Bantiouu auch bei Origenes, Jeremiaskommentar II, 3 (ed. E. Kloster- 
mann: GCS: Origenes lII, 19): »xat ,uaxagiog 0 Exwv wepog £v Th ava- 
Grade TH nowry*, 0 Thoroag To Bunrioun TOY Aayiov NVEVUARTOZ.C 

5 ed. Funk PA 1I?, 192. 

5 ed. Funk PA 1?, 192. 
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Diese Anschauung veranlaBt darum zur positiven Mahnung 
K. VIII, 4—6: »Also, Briider, wenn wir den Willen des Vaters 
tun, das Fleisch rein bewahren und die Gebote des Herrn 
beobachten, werden wir das ewige Leben empfangen. Denn 
es sagt der Herr im Evangelium: Wenn ihr das Geringe nicht 
bewahrt habt, wer wird euch das GroBe geben? Denn ich 
Sage euch, der im Geringsten treu ist, ist auch in Vielem treu. 
Das bedeutet also nun: Bewahret das Fleisch rein und 
das Siegel unbefleckt, damit wir das ewige Leben er- 
langen.«! In demselben Gedankenkreis bewegt sich Justin, 
wenn er in seinem Dialog mit dem Juden Trypho also aus- 
tuhrt: »Es ist aber kein anderer (Weg) als dieser, daB ihr 
diesen Christus anerkennt und, rein gewaschen in dem von 
Isaias verkiindeten Bade der Siindenvergebung, in Zukunft ohne 
Sinden lebt (avauagryto: ionov 5,01 rE).«? 

Was demnach im Hebrierbrief so schartf als Verpflichtung 
der Taufe hingestellt wurde, hat sich im zweiten Jahrhundert 
in weiten Kreisen forterhalten. Im erweiterten MarkusschluB 
im Kreise der kleinasiatischen Presbyter ® und bei Irenius finden 


! ed. Funk PA 1I?, 194. Genauer ist der Ausdruck »das Siegel un- 
zerbrochen bewahren«, der bei Pseudo-Hippolyt begegnet: De consumma- 
tione saeculi c. 42 (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I, 2, p. 306): »ot rqv 
oPonyida Ths NioTEws UF OaUOTOY OUPVLAENVTES.C 

? Dial. c. 44 (Otto 1I?, 2, 148). Eine Interpretation der Stelle ver- 
Sucht L. Feder, Justin der Martyrer und die altchristliche BuBdisziplin (Zeit- 
Schrift fur kath. Theologie 1905, S. 758—761). — Vgl. ferner Dial. c. 11 
(Otto Is, 2, 44): vopwurr IJ# xat neneiouelun 01M TOD OVOUUTOL ULTOU 
ro5 oravowSterro; Inoor Nowrond uno Tov Edwiev xaut The ly 
udtxiag ngooe Forres TH YEO xul wEiyg FAavarov VNOUEVONTES 
THY OMWOLOYVYICY #GUt EVOLPBELEY NOtELGSneK — Dial. c. 111 (Otto 
IÞ, 2, 396): »de ov (Sc. atuaro: Nowroed) of rakuc Nogvor Hat AILXOL 
£X TGVTWY TOY EBVGY GOWCOVTRL, UPECVY CUKOTIOV LASOVTEC #02 UNHETL 
KUCQTUVOVTES.I 

3 Vgl. Hugo Koch, Der erweiterte Markusschlul} und die kleinasia- 
tischen Presbyter [Biblische Zeitschrift, VI. Jahrg. 1908, S. 266—278]. Die 
hier in Betracht kommende Partie des Markusschlusses lautet (S. 267): 
»Keat 6 Xowrog Ex8ivors NOOGELEVE* OTE MENG ara 0 0002 TOV ETOV 
Tic £E0voinue TOD Earava, W.4.4 Eyyicer Gh..04 Sewa. #at vitg TOV KURG- 
Tyoavrwv E£yw nupedodnyv tl; Favaror, Wa VNOGTorhw wor fo THY h1- 
Serav ut unxtre KURKOT GOO V, Ivarthr er T0 OUgary AVEVUARTALY 
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wir Anklinge daran.' Ahnliches findet sich bei der Sibylle? 


xal apYuprov The dtxaroouvys doEav #1.nporounoawew, HK NOQEv- 
Bevrec xr).c 

: Hugo Koch a. a. O. und Hugo Koch, Die Sindenvergebung bei 
Irenaus [Zeitschrift fur die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde 
des Urchristentums 1908, S. 35—46]. Als Stellen kommen in Betracht 
Adv. haer. IV, 42, 4 (ed. Harvey II, 241 s. al. IV, 27, 2): »St enim hi qui 
praecesserunt nos in charismatibus veteres, propter quos nondum filius dei 
yassus erat, delinquentes in aliquo, et concupiscentiae carnis servientes, tali 
affecti Sunt ignominia; quid passuri sunt qui nunc sunt, qui contemp- 
Serunt adventum domini, et deservierunt voluptatibus suis? Et illis 
quidem curatio et remissio peccatorum mors domini fuit: propter eos 
vero qui nunc peccant Christus non iam morietur, iam enim mors 
non dominabitur eius; sed veniet filius in gloria patris, exquirens 
ab actoribus et dispensatoribus suis pecuniam quam eis credidit, cum usuris : 
et quibus plurimum dedit, plurimum ab eis exiget. Non debemus ergo, 
inquit ille senior, superbi esse, neque reprehendere veteres; sed ipsi timere, 
ne forte post agnitionem Christi (= Taufe) agentes aliquid quod 
non placeat deo, remissionem ultra non habeamus delictorum, 
Sed excludamur a regno eius. Et ideo Paulum dixisse: Si enim 
naturalibus ramis non pepercit, ne forte nec tibi parcat, qui cum esses 
oleaster, insertus es in pinguedinem olivae et socius factus es pinguedinis 
eius.« Zur Stelle vgl. auch J. Werner, Der Paulinismus des Irenius. Eine 
kirchen- und dogmengeschichtliche Untersuchung bber das Verhiltnis des 
Irenaus zu der paulinischen Briefsammlung und Theologie [TU VI, 2 (1889), 
S. 143]. Ferner Lib. IV, 43, 1 (Harvey Il 243 al. IV, 27, 3. 4). — IV, 44, 1 
(Harvey II, 245 al. IV, 28, 2): »Quemadmodum enim in novo Testamento 
ea quae est ad deum fides hominum aucta est, additamentum accipiens 
filum dei, ut et homo fieret particeps dei; ita et diligentia conversationis 
adaucta est, cum non solum a malis operibus abstinere iubemur, 
Sed etiam ab ipsis malis cogitationibus, et otiosis dictionibus, et sermonibus 
vacuis et verbis scurrilibus: sic et poena eorum qui non credunt 
verbo dei, et contemnunt eius adventum, et convertuntur re- 
trorsum, adampliata est; non solum temporalis sed et aeterna 
facta.« — IV, 44, 3 (Harvey II 246 al. IV, 28, 3). — Die Texte sind 
nicht so deutlich wie die friher aufgefuhrten. — IV, 65 (Harvey 1I, 3o1 
al. IV, 40, 1): »Eig xet avro; 6 narip, 0 Tois pev yAtYOMEVOLS UUTOU 
Ti, X00 wviac xat NOOGMEVOUVOLY AMTOD TH VAOTCY{, TH NUg KVTO 
JT waxes uyala' rg It wpynys® tis anootading dinfoly xut trols 
OUyaNOGTEACY AUTO, TO Kawyvioy AVE NTMMAXWS XII. 

? I, 338 & (ed. Johs. Geffcken: GCS: Orac. Sib. p. 22): 

veEvYBEing arEarorg NOGdEuev 1d" arogtpa 

ex xoading xaxiac xut vdao: pwriceo bn 

nav duc; avIpwnwv, va yervnSivreg arwbev 
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und in aller Schirfe bei Tertullian. Dieser meint: »Einmal 
nur steigen wir ins Taufbad, einmal nur werden unsere 
Vergehen abgewaschen, weil wir sie ja auch nicht erneuern 
diirfen.« * Nach ihm wird der Mensch, der nach der Taufe 
sein Vergehen erneuert, zum Hollenfeuer verdammt. ? Dies 


1 De bapt. c. 15 (ed. Reiffterscheid-Wissowa: CSEL 20, 214): »Semel 
ergo lavacrum inimus, semel delicta diluuntur, quia ea iterari non oportet. 
Ceterum lsrael Iudaeus quotidie lavat, quia quotidie inquinatur. quod ne in | 
nobis quoque factitaretur, propterea de uno lavacro definitum est. felix | 
aqua, quae Semel abluit, quae ludibrio peccatoribus non est, quae non ad- 
Siduitate sordium infecta rursus quos diluit, inquinat.« 


? De bapt. c. 8 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 208): »Sed 
mundus rursus deliquit; quo male comparatur baptismus di- 
luvio. Itaque igni destinatur, sicut et homo qui post baptismum 
delicta restaurat, ut hoc quoque in signum admonitionis nostrae debeat 
accipi.« — Vgl. de praescr. c. 3 (Ohler ll, 5): »Nemo autem Christianus, 
nisi qui ad finem usque perseveraverit.« — Apol. c. 46 (Ohler I, 285): 
»Sed dicet aliquis etiam de nostris excedere quosdam a 'regula disciplinae. 
Desinunt tamen Christiani habere pene nos.« Ahnlich Apol. c. 44 (Ohler 
I, 278); Ad nationes I, 5 (CSEL 20, 66). — Die Betonung des einmaligen 
Sundenerlasses in der Taufe und die damit gegebene ernste Taufverpflichtung 
kehrt in der alten Kirche fort und fort wieder. Eine sehr wichtige Stelle 
bietet Origenes, In Leviticum homilia II, 4 (Migne PG 12, 417): »Sed 
fortasse dicant auditores ecclesiae: Melius fere agebatur cum antiquis, quam 
nobiscum, ubi oblatis diverso ritu sacrificiis, peccantibus venia praestabatur. 
Apud nos una tantummodo venia est peccatorum, quae per la- 
vacri gratiam in initiis datur. Nulla post haec peccanti misericordia, 
nec venia ulla conceditur. Decet quidem districtioris esse disciplinae Chri- 
Stianum, pro quo Christus mortuus est.« — In Leviticum homilia VI, 5 
(Migne PG 12, 472): ». . . $i te abluerit, et mundum fecerit sermo legis, 
et unctio chrismatis, et gratia in te baptismi incontaminata dura- 
verit . . .« — Commodian, Instructionum lib. II, 6, 9 (ed. Dombart: 
CSEL 15, 67): »Semel es lotus, numquid poteris denuo mergi?« — P. Oro- 
Sius, Liber apologeticus c. 13 F 2 (ed. Zangemeister: CSEL 5, 651): »at 
vero posse esse Sine peccato qui aliquando peccaverit, impossibile est 
absque sola gratia baptismi, ubi ex persona domini dicitur: remissa 
Sunt tibi peccata tua.« — Ephraem Syrus, Hymni in festum Epiphaniae; 
hymn. 1II, 19 (ed. Lamy I, 38): »Vas e luto confectum pulchritudinem 
Suam ab aqua trahit, robur vero ab igne; si casu conteritur, instaurari ne- 
quit. Estis vasa gratiae; custodite diligenter iustitiam, quia non datur 
Secunda instauratio.« — Hymn. VI, 17 (I, 62): »Donum gratuitum 
accepistis; ab illo custodiendo numquam desinatis; margarita est, $i per- 
datur, inquiri amplius nequit. Similis est virginitati, quae semel amissa non 


| 
: 
| 


134 Mit der Taufbezeichnung Sphragis verbundene Vorstellungen. 


mag nunmehr geniigen,* um eine wertvolle Stelle fur das 


amplius recuperatur.«c — Hymn. VIII, 10 (I, 82): »Ne redeatis ad immun- 
ditiam; nam una tantum fieri potest corporum vestrorum ablu- 
tio.« — Cyrill von Jerusalem, Procatech. 7: »Es ist nicht erlaubt, zwei- oder 
dreimal die Taufe zu empfangen. Sonst durfte einer sagen: Da es mir 
einmal mibglackt ist, so will ich es ein anderes Mal gut machen. Wenn 
es dir einmal miBgluckt ist: bei dieser Sache liBt sich der Schaden nicht 
wiedergutmachen.«c Kat. I, 4: Mahnung, die Taufgnade zu bewahren. — 
Kat. 3, 8: »Die Sinde, welche in der Unwissenheit begangen wird (ge- 
meint ist die Sitinde vor der Taufe), wird vergeben; aber die Bosheit, die 
hartnackig bleibt, wird verdammt.« — Zeno von Verona, Lib. Il. Tract. XXXV 
Invitatio ad fontem VI (Migne PL 11, 481): »In fontem quidem nudi de- 
mergemini, sed aetherea veste vestiti, mox candidati inde $Surgetis, quam 
quinon polluerit, regna coelestia possidebit: per Dominum Iesum 
Christum.« — Zeno, Lib. II tract. XXXVI Invitatio 7 (Migne PL 11, 481 s.): 
»Eia, fratres, quos beatae sitis exoptatus ardor incendit, quos nectarei fluenti 
dulce murmur invitat, lacteum genitalis fontis ad laticem convolate in- 
cunctanter, ac fortiter bibite, dum licet, superfluentis amnis undae subiecti, 
tota impetu, totaque devotione vestra vasa replete, ut semper vobis aqua 
Sufficiat, hoc ante omnia scientes, quia hanc nec effundere licet, 
nec rursus haurire.« Ebenso Lib. II. tract. XXX VII Invitatio ad fontem VIII 
(Migne PL 11, 483). — Zeno, Lib, II. tract. XLIII: ad neophytos post 
baptisma IV (Migne PL 11, 492 s.): »Aethereae gentes, exsultate, novella 
pignora in Christo, florentissimique hodierni Spiritalis ortus vestri 
candorem ne quo pacto maculetis, perpeti diligentia custo- 
dite; quia nescit iterare quod praestat.« — Hieronymus, In Isaiam 
I. I (Migne PL 24, 36): wut baptizemini in sanguine meo per lavacrum 
regenerationis, quod solum potest peccata dimittere.« — Zum SchluB noch 
einen wichtigen Text aus Augustin, De symbolo ad catechumenos c. 7 
(Migne PL 40, 636): »Cum baptizati fueritis, tenete vitam bonam in prae- 
ceptis dei, ut baptismum custodiatis usque in finem. Non vobis 
dico quia sine peccato hic vivetis: $sed sunt venialia, Sine quibus vita ista 
non est. Propter omnia peccata baptismus inventus est. Propter 
levia, Sine quibus esse non possumus, oratio inventa. Quid habet oratio ? 
,Dimitte nobis debita nostra, sicut et nos dimittimus debitoribus nostris.* 
Semel abluimur baptismate, quoidie abluimur oratione. Sed nolite 
ita committere, pro quibus necesse est ut a Christi corpore Separemini: 
quod absit a vobis. Illi enim quos videtis agere poenitentiam, scelera 
commiserunt, aut adulteria, aut aliqua facta immania: inde agunt poeniten- 


tiam. Nam si levia peccata ipsorum essent, ad haec quotidiana oratio 
delenda sufhiceret.« 


1 Wie schon gesagt, ist hier nicht eine erschopfende Darstellung des 
ganzen Gegenstandes intendiert. Eine 5olche gedenke ich in einer eigenen 
Schrift: »Abrenuntiation und Taufgelobnis« zu bieten. Das Problem: Die 
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Signaculum infragile bei Klemens von Alexandrien zu verstehen. 
Klemens sagt: »vund: yap rorro tlg anoyraocly cor xal aro- 
vorav xataleleipFo, tl xai TOY AiovGrov WaASFO: OGTLG EOTLV 
0 xopev & ovpavolg ovx Zxar xat Tiwa TELOROV TOlg OUG! 
Yowuevo; av Tis TO te EnipoyroOY TOLD AAlourov xat yalerov 
ts tom dapvyo xal dorairo Tov aloviov [tTOVv| ayatoar 
exavoao#a, tin 6: Tervymxoc 1 Of ayvouer 1 Of ao#evarar 
7] XepioTaow Ax0v0tov £m THY GpEAyTOnR xa THY ATOP 
TEQLTNETI}G TLOW Apart pA 1 AUQAATOUARSW, Og Vrevvey Bu 
TEAEOV, (TL) OUTOG XATEWNPLOT ME RAVTARAGW UVRO TOD BED. c! 
Anstatt des ore setzen Mayor und v. Wilamowitz-Mollendorff 
(ov0dt) ein; Ghisler schreibt ovrog (ov). L. Hopfenmiiller 
ubersetzt in der Kemptener Ausgabe: »Dieser ist ginzlich ver- 
urteilt.«? Die handschriftliche Uberlieferung weiB von einer 
Negation nichts. Der Passus beginnt mit: »Aber auch dieses 
(Tooro) soll dir nicht zur Verzweitlung und Entmutigung ibrig 
gelassen sein.« Das Tovro weist auf das Folgende. Danach 
ist im folgenden etwas gesagt, was dem Reichen eine Mut- 
losigkeit bereiten ko6nnte: dies ist zunichst das Bibelwort von 
der Schwierigkeit fur den Reichen, in den Himmel zu kommen, 
und von der Verdammnis dessen, der nach der Taufe (wera 
1v 6ppayida) in der Siinde untertaucht, wenn auch der AnlaB 
zur Siinde ein geringfugiger und nicht schwer schuldbarer war. 
Danach scheint ein ovdz im letzten Satze ausgeschlossen zu 
sein. Um die Sache aber zu einer befriedigenden Losung zu 


Taufe als BuBe und die BuBe als zweite Taufe gedenke ich dort ausfuhr- 
licher zu ero6rtern. Was man an Literaturangaben und niherer Begrundung 
hier vermiſt, mag man dort erwarten und nachsuchen. Auch die Beispiele 
far die lange Verschiebung der Taufe, die sich aus der altchristlichen Tauf- 
verpflichtung ergaben, werden dort zusammengestellt sein, ferner der Kampt 
der Kirchenlehrer gegen diese Sitte, sowie die theologischen Motive, welche 
auf beiden Seiten geltend gemacht wurden. 

| Quis dives salvetur 38, 4; 39, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clemens 
Alex. III, 185). 

2 H. Windisch, Taufe und Sunde im iltesten Christentum bis auf 
Origenes, Tibingen 1908, S. 468 setzt ovx voraus, denn er paraphrasiert: 
»Es mag einer were Tyy ogpgnyide xaut Thy LvrEwo in irgendwelche 
Sanden oder Verfehlungen fallen — Unwissenheit oder ein ungewollter 
Zufall kann der Grund sein —, er kann vollkommen von der Siunde hin- 
genommen sein, dennoch ist er von Gott nicht vollig verstoben.« 


136 Mit der Taufbezeichnung Sphragis verbundene Vorstellungen. 


bringen, miissen wir noch die Frage erledigen: Was paBt besser 
zur sonstigen Theologie des Klemens, die negative oder posi- 
tive Formulierung des Satzes: »ovrog xareprpuorac? 

Im Prinzip vertritt Klemens den Satz, daB der ErlaB der 
Sinden sich nur auf die Siinden erstreckt, welche man be- 
gangen hat vor dem Eintritt in das Christentum, d. h. vor der 
Taufe.* Es gibt eigentlich nur eine BuBe, die der Taufe. Eine 
zweite BuBe ist eine freie Gnadenhuld Gottes und erstreckt 
sich nur auf unfreiwillige Sinden. Klemens stellt sich auf den 
Standpunkt von Hebr. 10, 26 f., welche Stelle er auch zitiert.? 
Der Gedanke ist durchgefiihrt im Kap. 13 des II. Buches der 
Stromata. Obenan steht der Satz: »Wer die Nachlassung der 
Sinden erlangt hat, darf nicht mehr sindigen.«* Da Gott 
aber die Versuchungen des Teufels und die Schwiche des 
Menschen vorausgesehen hat, so hat er noch eine wyeravouav 
aueravoyrov (II. Kor. 7, 10) gewihrt. Die Siinde nach der 
Taufe ist schlimmer, denn sie geschieht nach erlangter Erkenntnis 
und mubB als freiwillig angesehen werden. Nun folgt die Haupt- 
Stelle: »Wer aus dem Heidentum und jenem Vorleben zum 
Christentum gekommen ist, hat einmal NachlaB der Sinden 
erlangt. Wer aber danach wiederum siindigt und dann 
BuBe tut, muB, auch wenn er zufillig Verzeihung er- 
hielte, in Sorge sein, da er ja nicht mehr zum Nach- 
laB der Sinden das Taufbad empfangen (kann). Wer 
nicht aus dem Gebliite und nicht aus dem Willen des Fleisches, 
Sondern im Geiste wiedergeboren ist, muB nicht nur die G6tzen 
verlassen, welche er vorher gottlich verehrt hat, sondern auch 
die Werke seines friiheren Lebens usw.«* Die zweite BubBe, 


1: Vgl. Eugene de Faye, Clement d'Alexandrie. Etude sur les rap- 
ports du christianisme et de la philosophie grecque au II* siecle, Paris 
1898, p. 250. 

? Stromata II c. XIII F 57, 2 (ed. O. Stihlin: GCS: Clemens Alex. 
II, 143). 

3 Stromata II c. XIII F 56, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clemens Alex. 
II, 143). 

« Stromata II c. XIII F 58, 1—3; 59, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. 
Al. 1I, 144): »6 wtv ovy & e9v@v xat ric nEoftoryrtog Exeivnyg Ent Thy 
TioTw GQUTjOug ANKE ETVYEY EQECEW; ApApPTIOV. 0 Ot xat META TUHOTC 
aungTt,oag, Efira WETAYOWY, Xav OUVyYYYWwUNs Tvyxzavy, aidetoBant 
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Selbst wenn sie mit der Verzeihung verbunden ist, kann also 
volle Sicherheit nicht mehr gewihren: sie ist eben keine Taufe 
zur Vergebung der Siinden, d. h. nach Klemens, sie ist nicht 
das ordnungsgemiBe, mit vollem Siinden- und StraferlaB ver- 
bundene Siindentilgungsmittel. 

Hiernach erscheint es niherliegend, an der erst angefithrten 
Stelle die handschriftliche Uberlieterang ohne ovzx als richtig 
anzuerkennen. Die im gleichen Buch c. 42 erzihlte Episode | 
von dem durch Johannes bekehrten Riuber ist dem nicht ent- | 
gegen. Sie wird zwar dargestellt als eine zweite Taufe in 
Trinen (xai Tots daxgvor Bartitopevos £x devrepor),! als 
groBes Beispiel wahrhaftiger BuBe und als » y&ya yvwpcua 
Xalyyeveoiae, TELOAMOY AvaSTAGED: Blenowevhea,? aber als 
eigentliche Begriindung wird fiir die Erzihlung nur namhaft 
gemacht die Hintanhaltung von Mutlosigkeit und Verzweitlung, 
wenn einer nach der Taufe fallen sollte.3 Die Erzihlung be- 


OPELEL, WHXETL LOVOUEVOS ELG KGEGLV EUUETLOVY. OT yEO OV 
T& E10wJ.C WOVOY XATMLUMELV & NOOTEDOV EEEGERGEVY, X44.0 xot TH EOyE 
TOY NEOTEGOL Biov ,TOv OUX EE aiuarwy oUdE Ex FELT uarog Ongxog*, EV 
TvEvuare It AVvEYENVWOUEVOY* ONED EL AV TO WH EG maUTOVY VNeverSEVvLC 
TAN ppELNuaR METAVOT,GUL” MELETY YAO TUNCKAW KUKOTIOY TO NOLLUXS 
KMETEVOETY at EnmhGeOThS EG EUVTOEWiIey £5 avaGxyOiIng. Joxnog Tory 
WETAVOLEG, OV METAVOLE, TO NOM LUXE CTELO Bu OvyyrOwuNY Lp Ols NANu- 
HELODuev no) Lax x7T).. — Vegl. Stromata IV c. 24 F 153, 3 (ed. O. 
Stiahlin: GCS: Clem. Al. II, 316): »agievrar youv nEO0G CoD xVEALOL Mt 
760 Tis Niotews <(augagrian), ovy Iva un wot YEVOUEVH, RN), WG 11 
yEVOuevat.« — Stromata IV c. 24 F154, 3. 4 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. 
Al. II, 316): »{ort&ov wevror rovs HECK TO LOUVEDOV TOIG WMUKQTH EO! 
NEOUUNTOVICS TOUTOUS Eva TOUG NUdEVOUEYOUG TH MEV YAO NDOEVED= 
ynSevre apei9y, Ta dt Enmywoueru ExxaZniperar Net TOY KNIOTWY 
£LonTa ,AELOyiO9 EH TOUTOUSG WE /YODY, Ur EXUINTEL O UVEMOS UNO NDOG- 
wnOVU Th YG, xat we Orayova uno xuIOV.K 

t Quis dives salvetur c. 42 F 4 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. 
III, 190). H. Windisch a. a. O. S. 470 bemerkt hierzu: »Die Wendung 
is5t bedeutsam. Oben erklirte Clemens, die Vergebung der zweiten BuBe 
sei nicht ganz sicher, da das Bad sich nicht wiederhole. Hier sehen wir, 
wie leicht dieses Bedenken sich heben lieb. Vertreten Trinen das Tauf- 
wasser, dann ist die Vergebung sichergestellt. Aber es bewihrt sich wieder 
der Satz, da} Vergebung nur durch ein Bad 2u erlangen ist.« 

2 L. c.c. 425 15 (UII, 190). 

* Quis dives salvetur c. 42 F 1 (III, 187): »Ive 9+ tn19agg ons, 
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wegt sich ganz im Rahmen der iibrigen Theologie des Klemens, 
nu: soll sie in etwas stirkerer Form den Satz garantieren, dal 
eine BuBe nach der Taufe nicht als wertlos zu gelten habe. 

Die praktische Ertahrung zeigte, daB trotz des BuBernstes 
der kirchlichen Prediger und trotz des sicherlich guten Willens 
der meisten Tiuflinge auch nach dem Empfange des Sakra- 
mentes der Erleuchtung noch schwere Sinden vorkamen. Mit 
diesem Falle beschiftigt sich gegen die Mitte des zweiten Jahr- 
hunderts Hermas in Rom. Er nennt die Siinde nach der Taufe 
einen Bruch des Siegels. Die Erklirung des Gleichnisses 
von den halbverdorrten, aber wieder grin gewordenen Weiden- 
zweigen zielt darauf ab, »damit es die horen, die bereits den 
Glauben angenommen und das Siegel empfangen, 
aber es zerbrochen und nicht unversehrt bewahrt 
haben, damit sie thre Taten erkennen und BuBe tun und 
dann, wenn sie von dir ein (sc. neues) Siegel erhalten haben, 
den Herrn lobpreisen, weil er sich ihrer erbarmt und dich ge- 
Sandt hat, ihre Seelen zu erneuern.« * Da von einem Zerbrechen, 
Zerdriicken (#4«w) des Siegels die Rede ist, so ist das Bild 
nicht von einer Signierung wie mit dem Soldaten- oder Sklaven- 
mal entlehnt, sondern von dem Aufprigen des Siegels in Wachs 
oder Siegelerde. Die Wiccerherstellung oder die Erneuerung 
des zerbrochenen (nur einmal gegebenen) Tautsiegels war fir 
Hermas ein Problem, denn die Meinungen dariiber waren ge- 
teilt. Hermas s$pricht nimlich zum BuBengel: »Herr, ich habe 
von einigen Lehrern gehort, daB es keine andere BuBe gebe 
als jene, da wir ins Wasser hinabstiegen und Vergebung unserer 
fruheren Sinden empfingen.« Der BuBengel sagt darauf: »Du 
hast ganz recht gehort. So verhilt es sich. Denn wer einmal 
Sundenvergebung empfangen hat, der hitte nicht mehr sindigen 
dirfen, sondern muſite in Reinheit verharren.« ? Hermas selbst 
ouvrw Utravonous Wn9o3;, ore G0t Ever GwThoing Ents AEWOZPEWS, 
aAXOUVoOoVv KXTHA.C 

1 Simil. VIII, 6, 3 (ed. Funk PA 1I?, 566 s.): »Kvowle, vov ouv Wo 
d1.w00v Tovg Tag pupdove Endedwxoras . . . 1a EXOUGArreg OL NUOTEV- 
GavTeg xat £l).ypOreg Thy opgnyidae xai TEFLUXOTES AUIHVY wt 
uh THENOUVTES UVyth, ENLYVOVTES TH EUUTOV EDyA METAYON OWO, LABOVTEC 
vT0 00D Oypauyida, xa 0EKGwe: TOV XUDLOV . . .« 


? Mand. IV, 3, 1-2 (ed. Funk PA 1I?, 478): »HHzxovor, pyui, xvnot, 
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geht mit den Vertretern dieser Strenge noch eine gute Strecke 
Weges zusammen, indem er fiir die nach der Taufe in schwere 
Sunden Zuriickgefallenen nur ausnahmsweise eine nochmalige 
Gnadenfrist zur BuBe durch den Engel verkiinden liBt. Nach 
dieser Gnadentrist gilt wieder fiir alle der Satz: Es gibt nur 
eine BuBe, die BuGe der Taute. Das geht klar aus folgenden 
Sitzen hervor: Mand. IV, 3, 3. 4 heiBt es: »Denn die soeben 
gliubig geworden sind oder im Begrifte sind, es zu werden, 
haben nicht die Moglichkeit einer BuBe fiir (weitere) Siinden, 
Sie haben nur Vergebung ihrer fritheren Sinden. Fur die, 
welche vor der gegenwirtigen Zeit berufen sind, hat der Herr 
eine Bube gesctzt.« ' »Gliubig werden« ist damals Aquivalent 
fur »Getautt werden«, da dieses das iuBere Zeichen tir die 
Annahme des Glaubens ist. (Vgl. 6pgaeyic Tj nivrews.) Dem- 
nach bedeutet die angetuhrte Stelle: Fur diejenigen, d' 5oeben 
getauft sind oder im Begriffe sind, die Taufe zu eniptangen, 
gibt es keine weitere BuBe als die BuBe der Taute, wodurch 
die »friiheren«, d. h. die vor der Taute begangenen Sinden 
getilgt werden. DaB wir mit dieser Deutung im Rechte sind, 
erhellt auch aus Vis. II, 2, 5: »Denn geschworen hat der Herr 
bei seiner Glorie iiber seine Auserwihlten, wenn noch Siinde 
geschieht, nachdem dieser Tag testgesetzt ist, $0 haben sic 
keine Rettung. Denn die (Zeit der) BuBe hat fir die Aus- 
erwahlten ein Ende; zu Ende sind die Tage der Bube fur alle 
Heiligen. Die Heiden jedoch haben BuBtfrist bis zum jiungsten 
Tage.«?* Ahnlich Vis. II, 2, 8: »Denn geschworen hat der 
Herr bei seinem Sohne, da, wer seinen Herrn verleugnet, 
seines Lebens verlustig gehen soll, jeder, der jetzt verleugnen 
wird in den kommenden Tagen; wer aber friiher verleugnet 
hat, gegen den hat er Gnade walten lassen um seiner Barm- 
herzigkeit willen.« Hermas sieht alsco in der von 1ihm 


nave Twwy NIUG#ZEL.OV, OT: bTELgR METEVOLK OVX EGTY EL WH EXhiIVH, 
ure Eg vOwpn HATEBHMEY xUL ELGUBOUEY UQEdwV EKETOV THOV TOV TY0- 
TEpwy. Eye WoL #(LGOS 1 X0VGH; OUTW Jiu Exe Elet yu Tov ElhH- 
POTa APpEdV KUUgTIOV WHAETL EHUQTUVEW, UA. &V CyVEC #UTOLRETY.C 

1 ed. Funk PA I?, 478. 

? ed. Funk PA 1I?, 426. 

3 ed. Funk PA 1I?, 428. 
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gepredigten BuBe nur einen ausnahmsweisen Gnadenakt des 
barmherzigen Gottes; nach der Gnadenfrist soll auch nach ihm 
der von der anderen Partei vertretene Grundsatz von der einen 
BuBe der Taufe wieder Geltung haben. 

Es wurde wiederholt die Meinung ausgesprochen, in der 
Lehre der Twi; d:da6xalot seien die Anfinge des Montanismus 
enthalten und Hermas kimpte mit seiner Schrift gegen den 
beginnenden Montanismus.* Das ist nur insofern richtig, als 
die starr und zih festgehaltene Strenge in der weiteren kirchen- 
geschichtlichen Entwicklung zu einem Charakteristikum des 
Montanismus wurde, wihrend die Kirche selbst mit Weisheit 
und Erbarmung die mildere Praxis vertrat. Hermas selbst hat 
der milderen Richtung eine wertvolle Hilfe geboten, indem er 
den schonen Vergleich schuf, daB der zur abermaligen BuBe 
angenommene Siinder der halbverdorrten Weidenrute gleiche, 
die, in saftigen Rasen gesteckt, abermals zu neuem Leben sich 
entwickelt und in frisches Griin sich kleidet.? Leider hat Hermas 
das Problem des zerbrochenen und wieder erncuerten Siegels 
nicht bis in die Tiefe aufgedeckt. Wie sich dabei das go6ttliche 
und dimonische Pneuma verhilt, dies hitten wir noch gern 
erfahren. Hermas hat die Frage inbezug auf das Tautsiegel 
nicht direkt beantwortet: doch laBt sich seine Gedankenreihe 
aus anderweitigen AuBerungen in etwa erraten.3 Wie sehr 
aber die BuBfrage mit der Frage der Tautverpflichtung zusammen- 
hingt, das deutet Hermas dadurch an, daB er die BuBe nach 
der Taufe ein zweites Siegel nennt. Die BuBe mub also 
den aus der Seele geschiedenen Geist wiederbringen — und 
dies kann fiir die Erklirung der altchristlichen Rekonziliations- 
praxis eine wertvolle Erkenntnis werden. 


1 A. Stahl, Patristisxche Untersuchungen, Leipzig 1901, S. 246—267; 
bes. 247; 265; 266 A. 2. — Bardenhewer, Geschichte der altchristlichen 
Literatur I (1902), S. 571; Kihn, Patrologie I, 116. 

? Sim. VIII, 2, 6. 7 (ed. Funk PA 1I?, 560). 

3 Vgl. F. ]. Dolger, Der Exorzismus im altchristlichen Tavfritual, 
Paderborn 1909, S. 26 fl. 

« Inwieweit das Problem des zerbrochenen und wiederhergestellten 
Siegels mit der altesten Pneumalehre zusammenhingt, habe ich noch nicht 
genugend untersucht; ich enthalte mich daher des Urteils. Zur Frage ver- 
gleiche Hippolyt, Ets rov Aer I, 17, 13. 14 (ed. N. Bonwetsch: GCS: 
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Eph. 4, 30 mahnt der Apostel seine Gliubigen : »Betriibet 
nicht den Heiligen Geist, in dem ihr besiegelt worden seid 
auf den Tag der Erlo6sung.« Der Tag der Erl6sung ist der 
Tag der Parusie Christi mit seiner Vergeltung. Das Geistes- 
Siegel soll damit als eine Art Garantie und Sicherstellung fir 
jenen entscheidenden Moment zur Darstellung kommen. Der 
Garantiecharakter kommt noch niherhin zum Ausdruck in 
Il Kor. 1, 21. 22: »Gott, der uns mit euch aut Christus be- 
festigt und uns gesalbt hat, der uns auch besiegelt und das 
Pfand (appaBmra) des Geistes in unsere Herzen gegeben hat.« 
Das Geistessiegel ist ein Pfand und zwar, wie Eph. 1, 13. 14 
mit aller nur winschenswerten Deutlichkeit sagt, »ein Unter- 
pfand unserer Erbschaft«, d. h. der Seligkeit.* Der Ritus, welcher 
das Geistessiegel vermittelt, ist die Taufe, sie ist darum das 
Siegel oder Unterpfand des ewigen Lebens. Wir hatten bis 
zum Jahre 1907 keinen literarischen Beleg fur eine derartige 
Ausdrucksweise, und doch muBte man sie voraussetzen. Nun- 
mehr bietet uns die Epideixis des Irenius auch die iuBere 
Bestitigung. K. 3 zihlt nimlich Irenius unter den »von den 
Altesten, den Schiilern der Apostel empfangenen Glaubens- 
unterweisungen auch die auf, »daB die Taufe das Siegel 
des ewigen Lebens seti und die Wiedergeburt in Gott.«? 


Hippol. I, 1, 29): ». . . damals ward Adam, ungehorsam geworden gegen 
Gott und gekostet habend von dem Baum der Erkenntnis, ausgetrieben 
aus dem Paradies, von Erde genommen und wieder zur Erde gegangen. 
Ebenso wieder der, welcher gliubig geworden und die Gebote 
nicht bewahrt hat, wird beraubt des Heiligen Geistes, ausgetrieben 
Seiend aus der Kirche, fortan nicht redend, Sondern Erde werdend kehrt 
er zurick zu seinem alten Menschen.« 

1 {opufov ist als »Terminus technicus der Gerichtssprache das Pfand, 
das gegeben wurde und durch das der Verkiufer dem Kaufer gegenuber 
den unbestrittenen Besitz des erworbenen Objektes garantierte.« E. Preu- 
schen, Vollstandiges griechisch-deutsches Handworterbuch zu den Schriften 
des Neuen Testamentes und der ubrigen urchristlichen Literatur, GieBen 
1910, S. 167. 

2 K. Ter-Mekerttschian und E. Ter-Minassiantz, Des heiligen Irenaus 
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Die Taufe ist das Siegel des ewigen Lebens als das not- 
wendige Mittel zum Eintritt in das Himmelreich.! Wer das 
Siegel nicht hat, dem bleibt das Paradies verschlossen. So 
fragt Basilius: »vWie soll es dir gelingen, in das Paradies ein- 
zugehen, wenn du nicht besiegelt bist durch die Taufe?« ? Hat 
mar. dieses Siegel, d. i. die Taufe, empfangen, so ist sie wie 
ein Wagen, der zum Himmel fihrt. 

Der Emptang der Taufe ist die notwendige Grundlage fur 
den Eintritt in die Seligkeit, die Bewahrung des Tautsiegels 
muB aber dazu kommen. Darum die hiufige Mahnung in der 
altchristlichen Literatur, die Taufe zu bewahren (oben S. 126ft.), 
daher auch die oft bezeugte Erscheinung, die Taufe mo6glichst 
lange zu verschieben, um die Spanne Zeit bis zum Tode und 
damit die Gefahr eines Riickfalls in die Siinde und die Furcht 
vor einem Zerbrechen des Siegels moglichst zu verringern. Mit 
der schweren Siinde ist »das Siegel des ewigen Lebens« zer- 
brochen (oben S. 138), und viele der oben angefuhrten Texte 
reden so, daB einem Menschen mit zerbrochenem Siegel nur 
wenig Hoffnung auf endgiltige Rettung iibrig zu bleiben scheint. 
Einen eigenartigen Ausweg hat Origenes gesucht, der es ihm 
ermoglichte, die Taufe als Siegel des Lebens fir alle Christen 
aufzufassen, auch fiir die nach der Taufe gefallenen. In der 
Erklarung von Jeremias 2, 22 fihrt er also aus: »So gibt es 
gewisse Sinden, welche die Seele beflecken, und es bedarf der 
Mensch fur diese Fehler der Lauge, des Krautes. Es gibt aber 
auch Fehler, welche nicht auf solche Weise geheilt werden, 
denn sie werden nicht mit dem Schmutz (pvro) verglichen. 
Die Verschiedenheit der Siinden beriicksichtigend sagt darum 
der Herr bei Isaias: ,Es wird der Herr hinwegfegen den Schmutz 
der Sohne und Tochter Sions und abwaschen die Blutschuld 


Schrift zum Erweise der apostolischen Verkindigung [TU 11. Reihe, I. Bd., 
1. Heft) S. 3. 

1 Vgl. F. ]. Dolger, LYGYC, Das Fischsymbol in frahchristlicher 
Zeit, I. Bd., Rom 1910, S. 159 ff., bes. 170 ff.: Die Christen als Cavres. 
Die Taufe als Vermittlung von C@y und owrygic. 

2? Homilia XIII (in sanctum baptisma) c. 2 (Migne PG 31, 428): 
»ov 0t nag enavet}3ys £3 rov napudeioov, wh ogpguyioBetg TH Ban- 
T{OUAT;« 


3 Basilius, Homilia XIII, 5 (Migne PG 31, 433). 
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aus threr Mitte mit dem Geiste des Gerichtes und mit dem 
Geiste des Brandes.* Wenn du nicht ,zum Tode* gesiindigt 
hast, sondern nur einfach gefehlt, so bist du befleckt. ,Es wird* 
nun ,der Herr hinwegfegen den Schmutz der S6hne und Tochter 
Sions und das Blut abwaschen aus ihrer Mitte.© Dann ist nim- 
lich Vergeltung fiir die Befleckung mit ,dem Geiste des Ge- 
richtes*, fiir das Blut mit dem Geiste des Brandes. Und wir 
bediirfen in der Mehrzahl (ot To44oi), wenn wir schlimmere 
Sinden getan haben, nicht der Lauge und nicht der vielen 
Pottasche, sondern des Geistes des Brandes.« * » Deswegen 
tauft Jesus im Heiligen Geiste und im Feuer, nicht als ob er 
denselben ,im Heiligen Geiste und im Feuer* taufte, sondern 
den Heiligen tauft er im Heiligen Geiste, den aber, der nach 
der Annahme des Glaubens und dem Empftange des 
Heiligen Geistes wieder gesindigt hat, tauft er im 
Feuer. Gliicklich nun der, der im Heiligen Geiste getauft 
wird und der Taufe im Feuer nicht bedart! Dreimal ungliicklich 
aber jener, der die Taufe im Feuer benotigt! Nur diese beiden 
hat Jesus. Denn ,es wird hervorkommen ein Stab aus der 
Wurzel Jesse und sprossen eine Blume aus der Wurzelf. Der 
Stab fiir die Bosen, die Blume fir die Gerechten. So ist Gott 
ein verzehrendes Feuer, und anderseits ist er Licht. Ver- 
zehrendes Feuer fiir die Siinder, Licht fir die Gerechten. Und 
,glucklich, der teil hat an der ersten Auterstehung*, 
der bewahrt hat die Taufe des Heiligen Geistes. Wer 
ist nun der, der in der zweiten Auferstehung gerettet wird? 
Das ist der, welcher die Taute im Feuer ben6tigt, wenn er 
zu jenem Feuer kommt, und das Feuer ihn priift, und jenes 
Feuer ,Holz, Heu, Stoppeln* ftindet, um sie zu verbrennen.« ? 


1 Jeremiashomilien II, 2 (GCS: Origenes 1Il, 18). 

? L. c. II, 3 (GCS: Origenes lIl, 19). Fur den Heiden gilt die jen- 
Seitige Feuertaufe nicht, sSondern nur tur den getauften Christen. Vgl. noch 
Homilia XXIV in Lucam (3, 16), ed. Lommatzsch 5, p. 179 s.: »Quando 
baptizat Iesus $piritu Sancto et rursum, quando igne baptizat? Numquid 
uno atque eodem tempore $piritu et igne baptizat, an vario atque diverso ? 
\Vos autem baptizabimini Spiritu sancto non post multos hos dies.* Baptt- 
zati Sunt apostoli post adscensionem eius ad coelos $piritu sancto, quod 
autem igne fuerint baptizati, scriptura non memorat. Sed quo modo loannes 
iuxta Iordanem fluvium venientes ad baptisgmum praestolabatur, et alios 
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Wir haben hier bei Origenes die gleiche Anschauung wie im 
Sog. II. Klemensbrief,* nur daB Origenes seiner Theorie ent- 
Sprechend das Straffeuer nicht ewig sein liBt, sondern ihm 
heilenden und daher rettenden Charakter beimiBt. 


Das Wort »Siegel des ewigen Lebens« will noch mehr 
Sagen als bloB Unterptand einer Beseligung im Jenseits. »Das 
unsterblich machende Siegel« nennt Konstantin bei Euse- 
bius die Taufe,? und Klemens von Alexandrien faBte die 


abigebat, dicens: ,generatio viperarum* et reliqua, porro eos, qui confite- 
bantur vitia atque peccata suscipiebat: sic stabit in igneo flumine dominus 
lesus iuxta flammeam romphaeam, ut quemcumque post exitum vitae huius, 
qui ad paradisum transire desiderat, et purgatione indiget, hoc eum amne 
baptizet, et ad cupita transmittat: eum vero, qui non habet signum 
priorum baptismatum, lavacro igneo non baptizet. Oportet enim 
prius aliquem baptizari aqua et $piritu, ut, cum ad igneum fluvium venerit, 
ostendat seet aquaceet spiritus lavacra servasse, et tunc mereatur 
etiam ignis accipere baptiemum in Christo Iesu . . .« Restlos klar sind 
die Texte nicht. — Die gleiche Anschauung von einer liuternden Taufe 
nach dem Tode begegnet in der Paulusapokalypse, nur mit dem Unter- 
schiede, da der Erzengel Michael tauft im Acherusischen See. Der Zweck 
der Taufe ist der gleiche. Visio Pauli c. 22: »Et post haec adsumpsit me 
ex loco illo ubi haec vidi, et ecce flumen et aquae eius erant aquae 
candidae valde desuper lac, et dixi angelo: Quid est hoc? et dixit mihi: 
Hic est aceriosus lacus ubi est civitas Christi, sed non omnis homo per- 
mittetur ingredi in civitatem illam; hoc est enim iter, quod ducit ad 
deum, et $i quis est fornicator et impius, et conversus paenituerit et 
fecerit fructum dignum paenitentiae, primum quidem cum exierit de cor- 
pore, ducitur et adorat deum et inde iussu domini traditur Michaeli an- 
gelo et baptizat eum in aceriosum locum; sic inducit eum in civitatem 
Christi iuxta eos qui nihil peccaverunt.« [James, Apocrypha anec- 
dota: Texts and Studies II, 3 (1893), p. 23.) Vgl. dazu die armenische 
Rezension, ubers. von Vetter Th. QS. 1906, S. 577, Nr. 10. — Vgl. auch 
Hieronymus ep. XVIII, 11 (ad Damasum) (ed. Hilberg: CSEL 54, 88): 
»Esaias, ut iustus, tantum in sermone peccaverat; ideo sola labia habebat 
immunda; ego vero, qui et oculis video ad concupiscendum et manu $Scan- 
dalizor et pede et omni membrorum parte delinquo, innunda habeo omnia, 
et quia Semel spiritu baptizatus tunicam pollui, secundi baptis- 
matis purgatione, id est ignis, indigeo.« 
1 K. VI, 6 (ed. Funk PA I?, 192). Vgl. oben S. 130. 


? Eusebius, Vita Constantini IV, 62 (ed. J. A. Heikel: GCS: Eus. I, 
143): »won Xxct ugg anoevoun Tijs aFavaronoionr ogponyTdog, 
wor TOY GWTNEIOUV OPERYIOUATOC METAOYELV.K 


Das Siegel des ewigen Lebens. 145 


Taufwirkung in die Worte: »Getauft werden wir erleuchtet, 
erleuchtet werden wir an Sohnes Statt angenommen, zu Sohnen 
geworden werden wir vollendet, vollendet werden wir 
unsterblich.« * Diese Unsterblichkeit umfaBt auch die ver- 
klirte Auferstehung, soweit sie durch die Wiedergeburt garan- 
tiert werden kann.? Der Geistesempfang in der Taufe (das 
Geistessiegel) galt als Unterpfand fiir die incorruptio, fiir die 
verklirte Auferstehung. Rom. 8, 10. 11 gibt die Grundlage 
zu dieser Theologie. Dies hat schon Hippolyt von Rom er- 
kannt, wenn er ausfuhrt: »Dieser Leib aber, der gewirdigt ist, 
die Kraft des Geistes aufzunehmen, geht, da der ,Schatz** als 
Bewahrung vor der Verginglichkeit des mit dem Unverging- 
lichen verk6rperten Leibes gilt, nicht zugrunde; denn gut und 
deutlich sagt der Apostel an anderer Stelle, indem er dartut, 
was wir erkennen konnen: ,Der Leib ist tot wegen der Siinde, 
der Geist aber lebt um der Gerechtigkeit willen; wenn aber 
der Geist dessen, der Christus von den Toten auferweckt hat, 
in euch wohnt, so wird der, der Christus von den Toten 
erweckte, auch eure toten Leiber lebendig machen um seines 
Geistes willen, der in euch wohnt.«' »Um aber recht 
deutlich zu machen, daÞ er vom Fleische gesagt habe, 
es Sel unsterblich deswegen, weil der Getst in ihm 
wohne, ftiigt er die Worte hinzu: ,Denn jederzeit werden wir, 
die wir leben, dem Tode ausgelietert um Jesu willen, aut daB 
das Leben Jesu an unserem sterblichen Fleische oftenbar werde.* 
Was aber wire unser sterbliches Fleisch, wenn nicht der 
,Schatz* der Unverginglichkeit, der in die bereits er- 
wihnten ,GefiBe* gelegt ist, auch die Leiber unverging- 
lIich machte vermittels des Glaubens an den Christus, 


| Padagog 1, 6 F 26, 1 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. I, 105): 
»$antiCourror Orton Yn, fg aricCon error VOTMOVHEG(R, VIOROWOUUEVO 
TEAetrOtueDn, TELEWOUUEVOL GNERAVATI SOME Br. 

? Schon Irenius hat in dem oben S. 74 und 79 genannten Texte die 
beiden Worte »Siegel des ewigen Lebens und Wiedergeburt in Gott« zu- 
Sammengestellt. 

3 Gemeint ist nach dem Vorausgehenden »dic Gabe des Getstes«. 

4 »yUver die Auferstehung an die Kaiserin Mammaa«, Fragment V 


(ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I. 2, 252). 


D6lger, >Sphrapis. Jt) 


Py 
> 
n \ es. As Afi. td 

O_—_ 


DT 4a 0 - 


_ CW Ak 
Og gy Re i Ws 


T oP, 
nd Sada. as. Duns Alli 


WY 


Ty 
"""Y — — 
- ” - 


146 Mit der Taufbezeichnung Sphragis verbundene Vorstellungen. 


,den Gott von den Toten auferweckt hat*, als den ,Erstling* 
aller, um vnserer Auferstehungshofinung willen.«  Dieser Ge- 
danke wurde in urchristlicher Zeit so stark betont, daB gewisse 
Kreise auch den ohne Taufe verstorbenen Angehorigen durch 
eine stellvertretende Taufe das Glick einer glorreichen Auf- 
erstehung zukommen lassen wollten.? DaB die Taufe fiir die 
Toten mit dieser Idee verbunden war, zeigt die Art und Weise, 
wie Paulus diesen Brauch in seine Ausfiihrungen iiber die 
Auterstehung des Fleisches verwebt.* Wie lebhaft die Auf- 
fassung der Taufe als eines Pfandes der incorruptio war, bezeugt 
auch die einseitige Uberspannung der Idee beim Gnostiker 
Menander aus Kapparetia, welcher als Hauptzweck der Taute 
leibliche Unsterblichkeit und ewige Jugend erkennen 


| Hippolyt 1. c. Fragment VI (GCS: Hipp. I, 2, 252 f.). 

? I. Kor. 15, 29. Die Interpretation des Textes durch P. Durselen, 
Die Taufe fur die Toten I. Kor. 15, 29 [Theologische Studien und Kri- 
tiken 1903, S. 291—308] wird kaum viel Anklang finden. Zur Geschichte 
der Taufe fur die Toten vgl. Tertullian, De carnis resurrectione c. 48 (ed. 
Kroymann: CSEL 47, 100): »si autem et baptizantur quidam pro mortuis, 
videbimus an ratione. Certe illa praesumptione hoc eos instituisse por- 
tendit, qua alii etiam carni [ut] vicarium baptisma profuturum existimarent 
ad spem resurrectionis, quae non nisi corporalis [non nisi alias] in baptis- 
mate corporali obligaretur.« — Tertullian, Adv. Marcionem V, 10 (ed. 
Kroymann: CSEL 47, 605). — Eznik von Kolb, Wider die Sekten, IV. Buch, 
K. 15 (ed. Schmid S. 202). Zu I. Kor. 15, 29: »Nicht wie Marcion faselte, 
daB man anstatt des gestorbenen Katechumenen seinen lebendigen Niachsten 
taufe, damit es ihm dort angerechnet werde, was auch die Marcioniten 
tun.« — Chrysostomos, In ep. I ad Cor. Homil. XL, 1 (Migne PG 61, 
347): »7 Bovieoye ngworov Einw, Mug NAKLANOODO Thy pNJOw TauthY 
ot ra Mapxiwvoc voooorrec; xa oidu Kev ore NOLUW X111,00 YELWEC, 
TLV 01.0 xa 014 TOTro UnOTEA ELM, Wa MEKOVw, AUTOY PUYNTE THY 
vooov. 'Eneidav yup TiC #uTYyouuerog antifhy nup avrolg, rOv Cavin 
v7O Thy #L.ivijy ror TETELEVIXOTOG XOUWANTES, NOOGIAO TH VEXpYI wat 
dich tyovra xat avviarovin, tl Bouiomo Lafpeiv to Buntioua' Eta 
Exeivov undtv anO#gwouevor, O XEXPUULEYOGC xaTWHey aUvT Extivour 
P7yoiv, ore 671, Boriomo Bunriovhrau xut ovrw Senticovor avrov avri 
ror ane. ovrog, xuluneos Ent Tijg Gxnvijg AuCOvreE: TOCOUrOY LIYUOE 
Talc Tov prfvuwy wrxale © diafBoiog. Eire Eyxalovuevor, rourt naga- 
youor To p1un L£yovtes, Ore xat 0 anoorokog Eionxere Ot Bantitzouevor 
ENEG TOY VEXPOV. XT9..c 


3 ]. Kor. 15, 29. Vgl. dazu Tertullian in der vorausgehenden Note. 


f 
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wollte.! Nicht weniger merkwiirdig ist es, daB man auch in 
Kreisen, wo man an eine fleischliche Auferstehung nicht glauben 
konnte, doch von der Taufe als der eigentlichen Auferstehung 
Sprach:? ein Beweis dafiir, wie in der orthodoxen Kirche Taufe 
und leibliche Auferstehung in kausale Beziehung gesetzt wurden. 
Das Wort xa4tyyevecrc als Terminus fir die Auterstehung des 
Fleisches® und fir die Wiedergeburt in der Taufe muBte diese 


t Irenius, Adv. haer. I, 17 (ed. Harvey I, 195): »Resurrectionem 
enim per id quod est in eum baptisma accipere eius discipulos, et ultra 
non posse mori, sed perseverare non Senescentes et immor- 
tales. W. Anz, Zur Frage nach dem Ursprung des Gnostizismus. Ein 
religionsgeschichtlicher Versuch (TU XV, 1897), S. 55 meint: Dal} Me- 
nander »seinen Anhangern die leibliche Unsterblichkeit sollte verheiBen 
haben —, kann doch wohl nur ein MiBverstandnis sein, da sonst unmoglich 
Seine Sekte auch nur bis zu Justins Zeit sich hitte halten konnen. Vielleicht 
war der ursprungliche Sinn, daB durch die Taufe die Gnostiker aus dem 
Kreislauf der Seclenwanderung herausgenommen wirden, wie vor ihnen 
die ervorc, und in diesem Sinne ,nicht mehr zu $sterben brauchten*.« — 
Allein es geht kaum an, der absonderlichen Lehre Menanders die Existenz 
abzusprechen. Justin, Apol. I, 26, ist doch ein zu guter Zeuge dafur, daB 
man um 150 noch davon wuſte, Vgl. auch Tertullian, De anima c. $50. 
Unter vielem Spott nennt er als Lehre dieses Gnostikers, er sei von der 
hochsten und verborgenen Macht gesandt worden, »damit die, welche seine 
Taufte annehmen, unsterblich und unverganglich und sofort der Auferstehung 
teilhaftig wirden.« 


? Nikolaus lehrte nach Hippolyt, »die Auferstehung $sei bereits ge- 
schehen, wobei er unter Auferstehung dies verstand, dab wir an 
Christus glauben und die Waschung empftangen, eine Auferstehung 
des Fleisches aber bestritt« (ed. H. Achelis: GCS: Hippolyt I, 2, 251: Uber 
die Auferstehung an die Kaiserin Mammia, Fragm. I). Es ist wohl die 
gleiche Lehre, die nach II. Tim. 2, 18 von Hymenaios und Philetos ver- 
treten wurde »avagorae:'y ydy yeyovevarc. — Tertullian, De carnis resur- 
rectione c. 19 (ed. Kroymann: CSEL 47, 51) hat es mit einer Sekte zu 
tun, deren Lehre er also zusammenfalBt: vitaque et resurrectionem eam 
vindicandam, qua quis adita veritate redanimatus et revivificatus deo igno- 
rantiae morte discussa velut de sepulcro veteris hominis eruperit, quia et 
dominus sScribas et Pharisaeos sepulcris dealbatis adaequaverit. exinde 
ergo resurrectionem fide consecutos cum domino esse, cum 
eum in baptismate induerint.« 


3 Justin, Dialogus cum Tryphone (ed. Otto I*, 2, 308), spricht von 
TO MVOTN010V Tg REW yeveEoews und versteht darunter di- Auferstehung 
und die Herrlichkeit des Messiasreiches. 
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Beziechung lebendig erhalten. Von der Taufe als Unterpfand 
der verklirten Auferstehung ist denn auch in altchristlicher Zeit 
oft genug gesprochen worden.! 


III. Kapitel. 
Die Entstehung der Taufbezeichnung Sphragis. 


Die Bedeutung der Sphragis in der profanen und religiosen 
Kultur des Altertums sowie der im vorausgehenden Kapitel 
entwickelte Gedankengehalt der christlichen Taufbezeichnung 
Sphragis haben soweit als moglich den Grund gelegt, um nun- 
mehr an die Frage heranzutreten: Wie 1st es zur Entstehung 
des christlichen Terminus gekommen? Seit zwanzig Jahren 
wurde diesem Problem ein starkes Interesse entgegengebracht. 
Die Hypothesen, die zur L6sung aufgestellt wurden, gehen je 
nach dem Arbeitsgebiet der Autoren von den verschiedensten 
Gesichtspunkten aus. Im folgenden sollen sie in einer zeitlich 
geordneten Skizze zusammengefaBt werden. Mit Absicht gebe 
ich dabei die Hypothesen moglichst im Wortlaute ihrer Ur- 
heber wieder, um die originalen Gedanken plastischer zur 
Geltung zu bringen. Die Stellungnahme, sei es fur oder gegen, 
wird sich im Ver:aute der Abhandlung ergeben. 


1 Irenius, Adv. haer. III, 18, 1 (ed. Harvey II, 93): »Corpora enim 
nostra per lavacrum illam, quae est ad incorruptionem, unitatem acceperunt, 
animae autem per $Spiritum.« Vgl. die Stellensammlung bei G. Anrich, 
Das antike Mysterienwesen in seinem EinfluB auf das Christentum, Go6t- 
tingen 1894, S. 180. Vgl. dazu Ps.-Justin, eg? avaoracews c. 8 (ed. 
Otto 1113, 238 s.): ».44i& aya9oc fore xat owGeolm navrag BELLE wal 
dn avrov xat TOoU xX1ovyWnrog avrort ory WOvOV 1JXOUGeEY 7 WHY HUOV 
xeat ovv aury 71 Gape, xaut eniorevoey els Xowrov Thoowy, KI). au- 
Poreon ELOUOAVTO 40H Euporevan Thy XxaOoorvny Elgywonrro. Av 
oVy axagorov 7 whzov anogpativouc: Tov YBEOv, E TOVv AuUPOTERWOY 
RUOTEVONTWOY EN” QUTOV THY EY AWTEW FELEL, THV OE Ov; Net, parow...c 
— Naheres biete ich in einer eigenen Schrift: »Die Taufe im Neuen Testa- 
ment und das antike Mysterienwesen.« 
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F 1. 
Der Stand der Frage. 


Den michtigsten AnstoB, die Herkunft der christlichen 
Taufbezeichnung Sphragis zu untersuchen, gab E. Hatch in 
Seinen Studien iiber Griechentum und Christentum, indem er 
die These autstellte, der Name Sphragis sei aus der heidnischen 
Mysteriensprache entlehnt.' A. Harnack pflichtete dieser These 
bei oder tand sie wenigstens wahrscheinlich.? Ganz anders 
dagegen P. Schanz. Neben dem Pastor des Hermas und dem 
sog. II. Klemensbrief zitiert er Apok. 9, 4; IL. Tim. 2, 19; 
Eph. 1, 13; 4, 30 und meint dann: »Da die Ausdriicke 6@payis 
und gorGguoc in der Heiligen Schrift vorkommen, so ist es 
nicht angezeigt, dieselben auf hellenischen EinfluB und auf das 
heidnische Mysterienwesen zuriickzufiibren. Es liegt hier eine 
theologische Analogie, aber keine Entlehnung vor, wenn auch 
der hiufige Gebrauch dadurch teilweise zu erkliren sein dirftc. 
Die Bezichung des Siegels des dreieinigen Gottes aut die Be- 
Stimmung fur das ewige Leben war bei den Christen, die als 
Besiegelte aus der groBen Menge der Ungliubigen ausgeschieden 
waren, der Grund und das Unterptand der Hofftnung. Wire 
dieses Wort wie andere einfach aus dem Mysterienwesen 
heribergenommen worden, $so hitten dic Christen $piiter, als 
Sie der Parallele gewahr wurden, sich nicht dariiber aufgehalten 
und in den Mysterien eine teutlische Nachiftung vermutet. 
Denn in der iltesten Zeit war man doch am wenigsten geneigt, 
griechische Einrichtungen aus dem verabscheuten Heidentum 
in den christlichen Kult aufzunehmen.«* Mit umfassenderen 


| Griechentum und Christentum. Zwolf Hibbertvorlesungen uber den 
EinfluB griechischer Jdeen und Gebriuche auf die christliche Kirche. Deutsch 
von E. Preuschen. Freiburg i. B. 1892, S. 219. Die Begriundung fur die 
These Hatchs bestand nur in einem Hinweis auf Chr. A. Lobeck, Agla- 
ophamus sive de theologiae mysticae Graecorum causis, Tom. I, Regi- 
montii Prussorum 1829, p. 36 und p. 31 ss. Allein die dort aufgetuhrten 
Stellen beweisen opgguy's nicht ais Mysterien- Terminus, sondern reden nur 
von der Schweigepflicht im Bilde des Zungensiegeis. 

2 Lehrbuch der Dogmengeschicnte 1 (1894), S. 199 A. 1 und 200 A. 1. 

2 Die Lehre von den heiligen Sakramenten der katholischen Kirche, 
Freiburg i. B. 1893, S. 209. 
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Detailuntersuchungen trat 1894 G. Anrich an das Thema heran 
und kam zu dem Resultat, daB sich als nichstliegende Analogie 
fur die Taufbezeichnung oppayic darbietet »die dem Judentum 
geliufige Bezeichnung der Beschneidung als eines dem Kinde 
aufgeprigten Siegels, welches dessen Zugehorigkeit zum heiligen 
Bunde kennzeichnet«.* Eine Entstehung des Ausdrucks aus der 
antiken Mysterienterminologie ist fiir eine so friihe Zeit nicht 
das nichstliegende, da fir diese Periode Einfliisse des Mysterien- 
wesens auf das Christentum sonst nicht zu konstatieren sind.? 
Da die Bezeichnungen o6@ppayls, oppayiterw als Bestandteil der 
Mysterienterminologie bei Profanschriftstellern iberhaupt nicht 
nachzuweisen sind, $so ist damit dargetan, daB die Bezeichnung 
der allgemein gebriuchlichen Mysterienterminologie nicht an- 
gehort, was ein Vorkommen desselben in einzelnen Mysterien- 
kulten nicht ausschlieBt.3 Daraufhin hat A. Harnack bei Be- 
Sprechung von Anrichs Buch seine Ansicht dahin modifiziert: 
» Was 6ppayic betrifft, so ist es gewiB, daB das erste Auftauchen 
dieses Wortes im christlichen Sprachgebrauch (inbezug auf die 
Taufe) von der Parallele mit der Beschneidung abzuleiten ist. 
Allein, daB man diese Parallele unter dem Gesichtspunkt der 
,Signation* festgehalten und die Signation zur geliufigsten 
Bezeichnung der Taute gemacht hat, scheint mir ohne Beriick- 
Sichtigung der Mysteriensprache nicht erklirlich. Die Behauptung 
des Verfassers aber, der Ausdruck sei als Bestandteil der My- 
Sterienterminologie bei Profanschriftstellern iiberhaupt nicht 
nachzuweisen, verhliert ihr Gewicht durch das Gegenzeugnis der 
Kirchenviter, die thn fur die Mysterien bezeugen.« 4 

Ohne Riicksicht auf das aufgewortene Problem erklirte 
J. Wilpert im Jahre 1895 die Taufbezeichnung Sphragis: »In der 


! Das antike Mysterienwesen in sSeinem EinfluB auf das Christentum, 
Gottingen 1894, S. 122. 

? A. a. O. S. 120. 

3 A. a. O. S. 121. Es ist daher nicht ganz entsprechend, wenn 
H. Lietzmann [Handbuch zum Neuen Testament, III. Bd.: Die Briefe des 
Apostels Paulus: An die Romer, Tubingen 1906, S. 22] sich auf Anrich 
beruft zum Beweise fur seinen Satz: »ogpayis als Bezeichnung des Initia- 
tionsritus fur die judische Beschneidung wie die christliche Taufe hat in 
hellenistischer Kultsprache Parallelen.« 

« Theologische Literaturzeitung 1894, Nr. 20, S. 516. 
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Taufe erhalten sie (sc. die Christen) ,das Siegel des Sohnes 
Gottes*, indem sie auf der Stirn mit dem Kreuze bezeichnet 
werden (Apok. 7, 2). Dieses Siegel gab als pars pro toto der 
Taufe selbs: den Namen ogpopayic, sigillum. «! Fur die still- 
schweigende doppelte Voraussetzung, daſ hiernach mindestens 
am Anfang des zweiten Jahrhunderts, vielleicht schon in apo- 
Stolischer Zeit o@gayic bereits gleichbedeutend mit »Kreuz- 
zeichen« war und daÞ in gleicher Zeit eine Kreuzbezeichnung 
des Tiuflings iblich war, wurde jedoch ein Beweis nicht an- 
getreten. Wie die Hypothese die ubrigen Erklirungsversuche 
ignorierte, so hat sie selbst einen AnschluB nicht gefunden. 
Die nichste Untersuchung kniipft wieder an Hatch-Harnack 
an. Hatte Harnack die Position vom Heidentum etwas mehr 
nach dem Judentum verschoben, so wurde bei der erneuten 
Behandlung des Problems durch G. Wobbermin wieder mehr 
Nachdruck aut die antike Mysterienterminologie gelegt. Seine 
'These lautet: »Wir meinen, es sei zu erweisen, daB die Ver- 
wendung der termini 6ppayic und porGuos zur Bezeichnung 
der Taufe in der alten Kirche nicht ohne den EinfluB des 
Mysterienwesens erfolgt ist.« ? H. Lidemann fand den Bewels 
nicht erbracht. Seine Meinung iber Wobbermins Losungs- 
versuch geht dahin: »Es gelingt dem Vertfasser nicht, die 
Identitit des mystischen Sinnes von o6@gayl: mit dem gnostisch- 
christlichen zu erweisen. Es bleibt der Unterschied, daB letz- 
terer vorzugsweise der geistig-moralische einer Legitimation 
durch Zuerteilung einer personlichen Qualifikation, ersterer 
dagegen der eines Geheimnisbesitzes durch Einweihung in 
Mysterien ist. Sehr kiinstlich wird die Identifizierung besonders 
beim Tygely Tyjy 6ppayida (christlich: sittliche Treue nach der 
Taufe, mystisch: bewahren von Geheimnissen) in dem Sinne 
von ,treu sein*.« * Die Hauptschwichen in Wobbermins Bewelis- 
fuhrung sind hiermit klargelegt; anderes wird sich im Verlaufe 
der Untersuchung herausstellen. Eugene de Faye (1898) ist 


| : Fractio panis. Die ilteste Darstellung des eucharistischen Opters 


d in der »Capella greca«, Freiburg i. B. 1895, S. 76. 
2 Religionsgeschichtliche Studien zur Frage der Beeintlussung des 
Urchristentums durch das antike Mysterienwesen, Berlin 1896, S. 144. 


| 3 In Theologischer Jahresbericht, Bd. XVI, 1896, S. 167. 
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hingegen von Wobbermins Beweisfihrung iberzeugt und stimmt 
Seiner These vollig bei. Auch G. Heinrici hilt (1900) die 
Bezichung von o@ppayic, ogpayitzeoBar auf die Mysterien gegen 
Anrich aufrecht.? 

Das Jahr 1903 briachte zwei Losungsversuche. Alfred 
Seeberg betonte die bereits von Anrich hervorgehobene Be- 
ziehung auf die jiidische Beschneidung als das Bundessiegel 
Israels.3 Fast gleichzeitig trat W. Heitmiiller auf den Plan. 
Er fand sich durch die Erklirung der Bezeichnung als einer 
Entlehnung aus dem Mysterienwesen nicht befriedigt. Ohne 
die Absicht, das Problem von Grund aus behandeln zu wollen, 
geht er aus von seinen Untersuchungen iiber die Formel »Im 
Namen Jesu« und wirft die Frage auf: »ob nicht zum min- 
desten ein Grund zur Entstehung dieser Bezeichnung in dem 
Gebrauch des Jesus-Namens bei der Taufe und in seiner von 
mir aufgezeigten Bedeutung zu suchen ist. Das ist nach meiner 
Untersuchung sicher, daB der Name Jesus bezw. der dreifache 
Name bei der altchristlichen Taufe tatsichlich den Wert einer 
dppeayis gehabt hat, daB die Nennung des Namens de facto 
eine Versiegelung darstellte: der Jesusname stempelte und 


.kennzeichnete den Tiufling als Eigentum Jesu, unterstellte ihn 


dem Schutze Jesu und sicherte ihn vor fremden Gewalten. 
Fur den Namen Jesu in dieser Bedeutung war opgayic, fiir das 
Nennen desselben 6@gayizz iy der gegebene Ausdruck, weun 
man nach einem solchen suchte. Von da aus lag die Bezeich- 
nung der Taufe als einer 6@payic a parte potiori unmittelbar 
nahe. Wir wiirden damit eine unmittelbar in dem Vorgang 
Selbst gegebene Erklirung fir den Terminus haben und brauchten 
nicht eine Entlehnung aus der Mysterienterminologie anzu- 
nehmen, fiir dic, da sie ungemein friih erfolgt sein miiBte, die 


1 Clement d'Alexandrie. Etude $ur les rapports du christiagisme et 
de la philosophie grecque au 1I* siecle, Paris 1898, p. 250 n. 1. 

? Ner zweite Brief an die Korinther, G6ttingen 1900, S. 83: Anrich 
»hat mit Unrecht eine Bezichung von opvayis, ogpgayicey auf die Myste- 
rien abgelehnt. P. gebraucht allerdings das Wort in bildlichem, technisch 
nicht festgelegtem Sinne. Worauf sich die Versiegelung gegenstandlich 
beziche (auf das Messiasheil), ist nicht hinzugefugt, weil dieselbe als $s0- 
lenner, seiner Beziehung nach bekannter Begriff betrachtet ist.« 

3 Der Katechismus der Urchristenheit, Leipzig 1903, S. 232 f. 
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Wahrscheinlichkeit vorliufig noch nicht aufgezeigt ist. DaB 
Spiter auch der EinfluB der Mysterien mitgewirkt hat, ist mir 
allerdings zweifellos. Wir haben meines Erachtens anzunehmen, 
daB in dem ausgeprigten Begriffe 6@gayic fiir die Taufe diese 
beiden Linien sich vereinigen. Der erste AnstoB zur Bildung 
war aber in dem Gebrauch des Jesusnamens gegeben. — Fur 
meine Vermutung s$pricht auBerdem, daB noch in $piiterer Zeit 
mit der Bezeichnung der Taufe als »Stegel« sich oft gerade die 
Bedeutung des Erkennungszeichens und des Schutzmittels ver- 
bindet, die ja gerade in dem »Namen« enthalten ist.« | 

Nach all dem hielt H. Holtzmann im Jahre 1904 das in 
Frage stehende Problem fur ungelost.? 1905 liBt F. M. Rendtortf 
Seine Anschauung mehr erraten in der Bemerkung: »Die Ab- 
Sage und die Zusage wie die Anerkennung seitens des Herrn 
bildet die versiegelnde Inschrift (oggayi:), welche die wahren 
Christen tragen.«  Rendtorft schwebte jedenfalls II. Tim. 2, 19 
vor, welche Stelle er dann wie P. Schanz (oben S. 149) mit 
der Tauftbezeichnung ogppayic in Verbindung brachte. Nach 
R. Knopt (1905) ist der »Ausdruck (5c. 6ypayic) und die daran 
hingende Vorstellung aus der zeitgenossischen Frommigkeit 
entlehnt.«4 W. Bousset (1906) folgte zunichst Heitmilller, 
indem er zu Apok. 7, 2 erklirt: »An die Taute 1ist bei der 
opggayic hier in der Apokalypse gar nicht zu denken. Wohl 
aber ist auch die Taufe, insofern in ihr der Name Gott iiber 
dem Tiufling genannt wird, ebenfalls eine (abgeschwichte) 
6PpEuy ie. «® 

| 1 Im Vamen Jesu. Eine $sprach- und religionsgeschichtliche Unter- 
Suchung zum Necica Testament, speziell zur altchristlichen Taufe [For- 
sSchungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments 
I, 2, G6ttingen 1903, S. 333 |]. 

? Sakramentalisches im Neuen Testament [Archiv fir Religionswissen- 
schaft 1904, S. 64]. Heitmullers AuBerung scheint ihm entgangen zu sein, 
da er sie nicht zitiert, obwohl er die abrige Literatur auffuhrt. 

3 I''e Taufe im Urchristentum im Lichte der neuen Forschunge::. 
Leipzig 1905, S. 50 A. 1. 

4 Das nachapostolische Zeitiiter. Geschichte der christlich. ,emeinden 
vom Beginn der Flavierdynastie bis zum Ende Hadrians, Tubin en 1905, 
S. 286. Unter hellenistischer Frommigkeit ist nach dem Vorausgehenden 
das Mysterienwesen verstanden. 

s Die Offenbarung Johannis. Cottingen 1906, S. 28!. 
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Von einem neuen Gesichtspunkt aus nahm nunmehr (1906) 
O. Gruppe zu dem autgerollten Problem Stellung. Er suchte 
nach zweitacher Richtung Sinn und Ursprung festzustellen: 
»jedenfalls hat die katholische Kirche 6@payis im Sinne von 
,Erkennungszeichen* von der Taufe gebraucht. Wire dies der 
urspriingliche Sinn des Ausdrucks, so wiirde die Ubereinstim- 
mung mit den Mysteriengebriuchen zufillig sein k6nnen . . . 
Indessen hat 6qgayis noch eine andere Bedeutung gehabt. 
Schon wenn Klem. protr. 12, 120 S. 92 Jesus einen Hiero- 
phanten nennt, der die Mysten versiegelt und erleuchtet, s0 
ist wohl nicht mehr ausschlieBlich daran zu denken, daÞB der 
Gliubige als Eigentum Jesu bezeichnet wird. Etwas weiter 
fuhrt die Doketenlehre bei Hippolyt Ref. 8, 10; 422,, f:: 
£Aovcaro tis rov Togdavyv, tloroaro dt rvnrov xat GpEKy7wGUR 
AaBow ev TH tart TOO YENELPpEPOL GWURTOL ARO TOU RAP- 
$#evov. Diese allerlings keineswegs mit der wiinschenswerten 
Klarheit ausgedriickte Lehre scheint nimlich auf der auch sonst 
sich findenden Vorstellung zu beruhen, daB der Logos das 
Urbild sei, nach dem die einzelnen Abbilder gemacht werden... 
Obwohl nun die Taufe wahrscheinlich seit alter Zeit, vielleicht 
Sogar schon urspriinglich auch in diesem Sinne als oppayis 
bezeichnet wurde, $0 ist die Vorstellung zwar wahrscheinlich 
durch Platon beeinfluBt, doch keineswegs platonisch; vielmehr 
Stellen sich sowohl die Christen wie auch die orphischen 
Mystiker den Geist ganz hylozoistisch als eine in den Korper 
eingehende und diesen umprigende Substanz vor. In diesem 
Sinne berithrt sich die Vorstellung mit der von der Taufe als 
Erkennungszeichen: es ist moglich, daB beide Auffassungen 
ineinander ibergingen oder auch schon im iltesten Christentum 
nebeneinander standen. Auch daB dieses hier eine Mysterien- 
vorstellung iibernahm, ist nicht ausgeschlossen; aber dann 
k6nnen ebensowohl barbarische wie griechische Mysterien die 
Quelle gewesen sein.« ! | 

Von theologischer Seite wurde diese wenigstens originelle 
Hypothese iibersehen. F. Kattenbusch (1907) bewegt sich wieder 
in der Linie Harnack-Wobbermin: »Ein bewuBter Vergleich 


1 O. Gruppe, Griechische Mythologie und Religionsgeschichte, II. Bd., 
Munchen 1906, S. 1616 A. 1. 
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der Taute mit den Initiationsriten der Mysterien liegt doch 
wohl vor, seit sie als 6@ggayis und goriguo: bezeichnet wurde. 
Ich stimme darin Wobbermin gegen Anrich bei. Moglich, daB 
bei ogpayics (signaculum) noch ein allgemeinerer religi6ser 
Sprachgebrauch im Hintergrunde steht, der schon im Judentum 
gestattete, die Beschneidung als ein ,Siegel*, Kennzeichen (der 
Zugehorigkeit zu Gott) zu bezeichnen. Aber die ganze Phra- 
Seologie, die den Ausdruck umgibt, entspricht den Mysterien, 
wie Wobbermin zeigt, und ebenso steht es mit Bezug auf 
ForiGuog. Natiirlich bedeutet das nun nicht, daB die beson- 
deren Ideen, unter denen man in den Mysterien von dem 
Einweihungsritus als Versiegelung oder Erleuchtung redete, aut 
die Taufe oder den Akt der Autnahme in die &xx4y6ic« iiber- 
tragen worden wiren. Zum Teil wird es sich fiir die Christen 
einfach um Ubernahme eines terminus technicus gehandelt 
haben, dessen konkreten Sinn sie kaum kannten; zum Teil hat 
man unverkennbar (vgl. Clemens von Alexandrien zum Pida- 
gogen) sich in freier Weise Gedanken iber das Recht und die 
Bedeutung der schon iiblichen Anwendung jener Ausdrucke 
auf die Taufe gemacht . . . Harnack, Dogmengeschichte I, 
199 ff. zeigt richtig, daB die Ausdriicke Schwierigkeiten boten 
im Verhiltnis zu der eigentlich traditionsmiBigen Wertung der 
Taufe, und daB sie, ihrem Wortsinn nach gedeutet, kiinstliche 
Ideen schufen.« ! 

1907 nahm W. Bousset die Frage noch einmal aut, indem 
er zwar an die Forschungen Heitmilllers ankniptte, aber einen 
anderen Weg einschlug: »... mit der Nennung des Namens 
oder der Namen iiber dem Tiufling hingt der Terminus 6gpayic 
nicht in erst-r Linie zusammen; vielmehr deutet er aut die 
Sitte hin, daB man den Tiaufling in irgendeiner Weise mit 
einem Zeichen, einem Symbol (auch dem Namenszug) der 
Gottheit versah, der er geweiht wurde.« * »Man wire nie aut 
den Gedanken gekommen, das Wasserbad und die Nennung 
des Namens mit 6ggayi- zu bezeichnen. Diese Bezeichnung 

1 Reaienzykiopadie tur protestanische Theologie und Kirche XIN* 
(1907), 5. 403 |. 

? Hauptprobleme der Gnosis [Forschungen zur Religion und Literatur 
des Alten und Neuen Testaments, 10. Heft], Gottingen 1907, S. 286. 
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hing urspriinglich ausschlieBlich und unmittelbar mit der Sitte 
der Einitzung oder Brandmarkung zusammen und ist von hier 
auf die damit kombinierten heiligen Handlungen resp. aut das 
Ganze derselben ibertragen. « ! 

A. Harnack iuBert sich in der vierten Auflage seiner 
Dogmengeschichte nur mehr dahin: »Sofern die Taufe das 
Siegel heiBt, ist von den Heidenchristen wohl an das Unter- 
pfand des Heiligen Geistes oder ganz allgemein an ein Ab- 
Sonderungs- und Versicherungsmysterium gedacht (s. Apoc. 
Joh. 7); die Taufe kann schon auf judenchristlichem Boden 
oppayic geheiBen haben, weil die Beschneidung $so hieB.«? 

Zu unserer Frage gehort auch irgendwie die AuBerung von 
C. Clemen; denn nach ihm geh6ren zu den Mysterienausdriicken 
»1in letzter Linie — obgleich sie Paulus zunichst dem Judentum 
entlehnt haben k6nnte — wohl auch Telzoog und oppayizeo8ar.3 
W. Koch schlieſit sich dem neuestens an: »Die Worte qwori- 
Tear und ogppayis, die mit Bezug auf die Taufe gebraucht 
werden, stammen jedoch allem nach aus hellenistischem Kreise.«1 


\ 2. 
YLoponyis und opgaytdn ryoerr und das Mysterienwesen. 


Aus unseren friiheren Entwicklungen ist es klar geworden, 
daB es in der Antike religiose Versiegelungen gab. DaB man 
die Gottes-Stigmata auch ogEayic und die Mitteilung dieser 
Stigmata auch 6ppayizzw nennen konnte, ist nicht zu bezweifeln, 
denn die Bezeichnung war schon im profanen Leben etwas 
gewohnliches, so daB die einzelnen Kulte nicht einmal eine 
eigene Mysteriensprache zu erfinden 'brauchten. Wir sind aber 
ſur den Ausdruck 6gpayis und oppayitaw in gewissen Myste- 
rien nicht bloB auf Vermutungen angewiesen: die Art und 


: A. a. O. S. 290. 

2 Lehrbuch der Dogmengeschichte I*, 229 f. 

3 Religionsgeschichtliche Erklirung des Neuen Testaments. Die 
Abhingigkeit des altesten Christentums von nichtjudischen Religionen und 
philosophischen Systemen zusammenfassend untersucht, GieBen 1999, S. 181. 

* Dic Taufe im Neuea Testament [Biblische Zeitfragen, Heft 10], 
Manster i. W., S. 16 A. 2 mit Berufung auf Clemen a. a. O. S. 180 f. 
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Weise, wie Klemens von Alexandrien von der christlichen 
Taufe spricht, bietet uns schon mehr. Fiir Klemens ist die 
christliche Initiation die eigentliche Mysterienweihe. Bel ihrer 
Schilderung schweben ihm die Vorginge einer heidnischen 
Mysterieneinwethung so lebhaft vor, daB der christliche Aut- 
nahmeritus ganz in der Sprache der Mystenweihe zur Dar- 
Stellung kommt: »O heilige, wahrhaftige Mysterien, o reines 
Licht, mit Fackeln werde ich erleuchtet, die Himmel und Gott 
zu schauen (eronxrevoam), heilig werde ich durch die Weihe 
(uvoryuevros); in die Mysterien fuhrt ein der Herr ({zpogavret) 
und besiegelt den Mysten (rov yooryr opgayicera) mit dem 
Lichte voranfihrend und stellt den Gliubiggewordenen dem 
Vater vor, damit er ihn bewahre (Tygorueroy) in Ewigkeit. 
Das 1ist das Bacchusfest meiner Mysterien.« * Da sich die ganze 
Schilderung in Mysterienausdriicken bewegt, so wird 6@gayi- 
Ceod a wohl auch der Mysteriensprache zugehoren. G. Wobber- 
min? befindet sich hier gegeniiber Anrich entschieden im Recht. 
In einer Zeit, wo die verschiedenen Mysterienkulte eine neue 
Blite erlebten, muBten Mysterientermini nicht bloB fur den 
Eingeweihten, sondern auch (wenigstens vereinzelt) in den 
allgemeinen Sprachgebrauch durchdringen; redet doch schon 
Ignatius von Antiochien die Christen von Ephesus als Ilavaov 
Gvuwvora, als Miteingeweihte des Paulus an.* DaB oggayi- 
Tear ein Analogon hierzu sein konne, 1ist von vornherein 
nicht zu bestreiten. Die Frage ist nur, was das Wort bei 
Klemens bedeutet. Klemens spricht von Buxzevuarc, dem 
| Dionysosfest: die Mysterien sind also die des Dionysos. Gerade 
die Dionysosmysterien waren seit der Ptolemicrzeit besonders 
in Ehren und auch in der ersten christhchen Zeit stark ver- 
breitet. Nun hat uns bereits das im Antang unserer Zeitrech- 
| nung entstandene sog. III. Makkabierbuch (vielleicht auch Philo) 
den Hinweis geboten, dal} bei den Dionysosmysterien eine 
tatsichliche Signicrung wublich war in der Form eines dem 
Korper eingebrannten Etcublatts, des heiligen Zeichens, wo- 


1 Protr. XII, 120 5 1 (ed. O. Stahlin: GCS: Clem. Al. I, 84). 
2? Religionsgeschichiiiche Studien zur Frage der Beeintlussung des 
| Urchristentums durch das antike Mysterienwesen, Berlin 1896, S. 144. 

3s Ad Ephes. 12, 2 (ed. Funk PA 1I*, 222); vgl. Eph. 1, 9; 3, 3. 4. 
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durch man sich zur Verehrung des Dionysos verpflichtete.* Das 
Nichstliegende ist daher, unter dem 6@payize6#ar bei Klemens, 
Soweit es einen heidnischen Brauch bezeichnen will, die Signie- 
rung mit dem Efeublatt zu verstehen. Zoppayitzeo#a war dem- 
nach in gleicher Bedeutung verwendet wie oreypariger = mit 
einem Erkennungszeichen versehen, oder sakral genommen — 
das Gottessiegel (sei es als Namen oder Symbol) aufprigen. 
Das Wort bedeutet zunichst eine korperliche Signierung und 
Stellt einen Teil der Mysterienbriuche dar; aber als gleich- 
bedeutend mit dem Empfangen des Mysteriums, wie Wobbermin 
wollte, liBt sich das Wort von hier aus noch nicht beweisen. 

Etwas weiter bringt uns Tertullian. Adv. Valentinianos 
C. I Schreibt er: »Nam et illa Eleusinia, haeresis et 1psa atticae 
Superstitionis quod tacent, pudor est. Idcirco et aditum prius 
cruciant. Diutius initiant quam consignant, cum et ante portas 
quinquennium instituunt.«* Mit initiare will Tertullian die Akte 
der fintjabrigen Vorbereitungszeit, die einleitenden Weihestufen 
der Eleusinien charakterisieren, mit consignare dagegen dem 
Sprachgebrauche des Wortes entsprechend die abschlieBende 
Weihe oder den endgiltigen Aufnahmeakt. Die unten S. 160 ff. 
ange-tuhrten gnostischen Weiheriten zeigen in ihrem Gemisch 
von hellenistischen und christlichen Briuchen am AbschluB der 
Weihe jedesmal eine Signierung des Mysten mit einem ma- 
gischen Zeichen. Dies laBt vermuten, daB in manchen Mysterien- 
kreisen an Stelle der friiher iblichen Titowierung oder Brand- 
markung eine fiir den Augenblick berechnete, aber nicht 
korperlich sichtbar bleibende Signierung trat. Es wire daher 
an und fur sich nicht unmoglich, daB das Wort consignare be! 
Tertullian noch an eine korperliche Siegelung erinnern wollte. 
Allein der Ausdruck war doch schon abgeblaBt. Einen guten 
Beleg dafir gibt uns Tertullian selbst in seinem Apologeticum 
c. 8. Der Klarheit wegen sei die ganze Stelle angefuhrt: »Ut 
fidem naturae ipsius appellem adversus eos, qui talia credenda 
esse praesumunt, ecce proponimus horum facinorum mercedem; 
vitam aeternam repromittunt. De hoc enim quaero, an et qui 
credideris, tanti habeas ad eam tali conscientia pervenire. Vent 


1 S oben S. 42; 44. 
? Migne PL 2, 540. 
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demerge ferrum in infantem nullius inimicum, nullius reum, 
omnium filium; vel si alterius ofhcium est, tu modo adsiste 
morienti homini antequam vixit; fugientem animam novam 
exSpecta; excipe rudem Sanguinem, Co panem tuum satia, vescere 
libenter. Interea discumbens dinumera loca, ubi mater, ubi 
Soror, nota diligenter, ut, quum tenebrae ceciderint caminae, 
non erres. Piaculum enim admiseris, nisi incestum feceris. 
Talia initiatus et consignatus vivis in aevum.«! 

Von einer korperlichen Signierung ist also hier nicht mehr 
die Rede. Wenn Tertullian trotzdem consignatus gebraucht, 
SO war das Wort schon im iibertragenen Sinne in der Mysterien- 
Sprache iblich und zwar als Bezeichnung fur »eadgiiltig ein- 
gewciht in die Mysterien«. Nun ist es fiir unsere Unter- 
Suchung von ganz besonderer Bedeutung, das entsprechende 
griechische Wort festzustellen — es bietet sich ungesucht in 
Tedetv, Telelo#a, Teleioors, und diese Wortgruppe muB mit 
oppayigew, ogppayizeod a: und oppayic gleichgesetzt worden 
Sein. Dadurch erklirt sich nun eine Erscheinung, die bisher 
eine Losung nicht gefunden hat. Bei Klemens von Alexandrien 
lesen wir: »2axregoueroe POTIGOUE R, GOTICOUEPOL VIONOLOU- 
wed a, vionowouutvor TEdewOUUES a, TELELOUKLEPOL KAR aMAa- 
rTecoueda. ya", qgyoiv, ina, $e0l EoTE at wit vyioror 
Acvreg.” xaltitu Ot noliaxwe tO Egyov TOUTO, xagGoun xal 
PaTIGun Xa TEAELOY Xa AovrEOY . . . TELELOV OE TO 
aAGOGOERte PRAUEY* Ti yaU ETEL AefneraAL TO FEODP EyPO- 
XOTL; . . . TEAewOG Ot wv TEAEWR yaptielrar OhnouS#ev.ca 
Es muB avuffallen, daB Klemens, der $sonst an mehreren 
Stellen als Taufbezeichnung auch oggayis nennt, diese Bezeich- 
nung hier bei der eigentlichen Aufzahlung der verschiedenen 
Namen gar nicht erwihnt. Diese merkwiirdige Erscheinung 
erklirt sich daraus, daB man damals o6gpayis und relzwov ein- 
ander gleichsetzte.3 Der Grieche sagte Telly, Tedery, fir die 


: Migne PL 1, 312. 
? Padagog I, Kap. VI, 26, F 1-3 (ed. O. Stihlin: GCS: Clem. Al. 
I, 105). 

* Ein Anklang Quis dives salvetur 42 F 4 (ed. O. Stahlin: GCS: 
Clem. Al. III, 140): ». . . ws T0 TELe0v arty PvAAKXTHY HOY ENLOTIVOAS, 
Tyv opoayida To xvglov.. 
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endgiiltige Weihe; diese konnte von zweli Gesichtspunkten aus 
6gpayic genannt werden, einerseits weil 6@Eayizew, ogypeyis 
in der profanen Kultur Bezeichnungen fur Akte endgiiltiger 
AbschlieBung (von Vertrigen usw.) waren, und anderseits well 
in manchen Mysterien eine korperlich bleibende (Titowierung, 
Brandmarkung) oder voribergehende (Salbung usw.) Signierung 
den AbschluB bildeten. Der Lateiner wiirde dann in seinem 
consignare das plastische Bild, der Grieche in $seinem Tele 
den Gedankengehalt in den Vordergrund gestellt haben. 

Die beiden Tertullianstellen setzen also fiir die Worte 
ogoryic, oppayiter eine Umbildung von einer korperlichen 
Signierung zum allgemeinen Begriff von »endgultiger Weihe« 
fiir die Zeit um 200 voraus. 

Wobbermin hat zum Beweis fiir 6@gayic als Mysterien- 
terminus auch auf die gnostische Literatur des dritten Jahr- 
hunderts Bezug genommen. Namentlich in dem zweiten Buch 
Jen seien die Stellen nicht selten, an denen 6@ga7is als geradezu 
identisch mit ywvoryoov gelten miisse. Eine Priifung der Texte 
in der Ausgabe C. Schmidts! fuhrt aber zu dem Resultate, daB 
dies nirgends der Fall ist. Das »Mysterium« ist in Jeii neben 
der eigentlichen Bedeutung »Geheimnis« oder »vgeheimnisvolle 
Handlung« eine Formel, ein Text, dessen Kenntnis ungehin- 
derten Durchgang durch die einzelnen Orte des Jenseits ver- 
schatit. K. 50 S. 319, 16. 33 heist es: »Saget das Mysterium 
der Sundenvergebung und seine Apologie.« K. 52 S. 323, 38 ft.: 
»Saget das Mysterium und besiegelt euch mit diesem Siegel. 
Dies 1st sein Name: Caxwowuatot.c Mysterium und Name 
des Siegels ist eins: eine Geheimformel (das Wort — Sakrament), 
wihrend das Siegel selbst ein magisches Zeichen ist? (das 
Zeichen — Sakrament), mit dem sich der Gnostiker beim Durch- 
gang durch die einzelnen Orter versiegeln muB, um die feindlichen 
Archonten von sich abzuwehren.3 Ganz aus diesem gnostischen 


1 GCS: Koptisch-gnostische Schriften, I. Bd. 

? Die Gestalten dieser Zeichen sind in der Ausgabe Schmidts jedes- 
mal beigedruckt. 

3 Es ist von grober Wichtigkeit, dal die bei der irdischen Weihe 
ublichen oppayide; auch nichts anderes sind als Signierungen in der Form 
magischer Zeichen  z. B. II. Jea K. 45 (I, 309): »und die Junger traten 
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Sphragisbegritt sind nun auch die o@payrdec: des Naassener- 
hymnus zu erkliren. Ich gebe die uns interessierende Partie 
nach der Ubersetzung von Johannes Geffcken: 


» Jesus sprach: Siteh hin, o Vater, 

Wie dies Wesen auf der Erde, 

Aller Ubel Ziel und Opter, 

Fern von deinem Hauche irrt. 

Sieh, das bittre Chaos flieht es 

Ratlos, wie's hindurch soll finden. 
Darum sende mich, o Vater, 

Siegel tragend steig' ich abwiirts, 
Der Aonen Zahl durchschreit' ich. 
Jede heil'ge Kunde deut' ich, 

Zeige dann der Gotter Bildnis. 

Und so schenk' ich euch des heil'gen 
Weges tiet verborgene Kunde: 

Gnosis heiſt sie nun fur euch.«! 


zu Jesus, er taufte sie, gab ihnen von dem Opfer und besiegelte Sie mit 
diesem Siegel« (folgt das Zeichen). »Und die Junger waren in sehr grober 
Freude, da} ihre Sunden vergeben. thre Missetaten bedeckt und sie zu dem 
Erbe des Lichtreiches gerechnet waren, und dal} sie mit dem Lebenswasser 
der $Sieben Lichtjungtrauen getauft und das hcilige Siegel (oppay':) emp- 
fangen hatten.« — Vgl. K. 46 (I, 310, 8). — K. 46 (I, 311): »und Jesus 
taufte seine Junger, gab ihnen von dem Opfer und besiegelte sie aut 
ihrer Stirn mit dem Siegel der Lichtjungfrau, das sie zu dem Lichtreiche 
rechnen laſt. Und es freuten $sich die Junger, daÞ sie die Feuertaufe und 
das Siegel (ogory!:), welches die Sunden vergibt, empfangen hatten, und 
da Sie zu dem Erbe des Lichtreiches gerechnet wurden. Dies ist das 
Siegel (opony':)« (folgt das magische Zeichen). — Vgl. K. 47 (I, 311, 
36). — K. 47 (1, 312): yund er taufte alle s-ine Junger mit der Taute des 
Heiligen Geisics, gab ihnen von dem Opter und besiegelte thre Stirn mit 
dem Siegel der sieben Lichtjungfrauen, das sie zum Erbe des Lichtreiches 
rechnen liGt. Und es freuten sich die Junger in sehr grober Freude, dal; 
Sie die Taufe des Heiligen Geistes und das Siegel emptangen hatten, das 
die Sinden vergibt und ihre Missetaten reinigt und sie zu dem Erbe des 
Lichtreiches rechnen libt. Dies ist das Siegel (ogory'/c)« (folgt das 
Zeichen). 

1 Aus der Werdez it des Christentums. Studien und Charakteristiken 
[Aus Natur und Geisteswelt, 54. Bindchen], Leipzig 1909, S. 119. Der 
griechische Text bei Hippolyt, Philosophumcna V, 1 5 10 (ed. Cruice, 
Parisiis 1860, p. 183 s.): 
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k6nnen: »Eintauchen in das Kreuz Christic. Die uns heute 
etwas fremdartig anmutende Ausdrucksweise scheint tatsichlich 
einmal iiblich gewesen zu sein. Die dem ausgehenden zweiten 
Jahrhundert zugeh6rigen Petrusakten geben nimlich von der 
Taufe des Theon folgenden Bericht: Theon sagt zu Petrus: 
»Si vis me dignum habere, quem intingas in signo domini, 
habes occasionem . . .« Was damit gemeint ist, sagt das 
Folgende: »Petrus per funem descendens baptizavit Theonem 
in nomine patris et fili et s$piritus sancti.«! Ist diese Aus- 
drucksweise vielleicht entstanden aus der Gleichsetzung von 
Kreuz und Christus, wie sie der Theologie der Johannesakten 
zugrunde liegt? In diesen Akten steht: »Und als er dies ge- 
sagt hatte, zeigte er mir ein festgemachtes Lichtkreuz . . 

Den Herrn selbst aber nahm ich oben auf dem Kreuze wahr; 
aber er hatte keine Gestalt, sondern nur eine Stimme, doch 
nicht die uns gewohnte, sondern eine ganz siiBGe, giitige und. 
wahrhaft gottliche, die da sprach zu mir: Einer muB von mir 
dieses horen; denn eines bedarf ich, der es h6ren soll. Dieses 
Lichtkreuz wird von mir um euretwegen bald Wort 
genannt, bald Vernunft, bald Jesus, bald Christus, 
bald Tir, bald Weg, bald Brot, bald Same, bald Auferstehung, 
bald Sohn, bald Vater, bald Geist, bald Leben, bald Wahrhelit, 
bald Glaube, bald Gnade.«? Bei dieser Identifizierung von 
Kreuz und Christus ist ein Wort »intingas in signo domini« 
So gut mo6glich wie das Paulinische »in Christus eingetaucht 
Sein« (Gal. 3, 27). Wie weit kirchliche und gnostische Ge- 
dankenreihen bei derartigen Ausdrucksweisen ineinanderlaufen, 
kann hier nicht weiter untersucht werden. Eine Gedanken- 
verbindung zwischen Kreuz und Taufe kennt auch Ps.-Barnabas. 
Zu Ps. 1, 3—6 fuhrt er aus: »Bemerket, wie er mit dem 
Wasser auch zugleich das Kreuz beschrieben hat. Ist doch 
Sein Gedanke der: Selig sind diejenigen, welche, auf das 


Kreuz ihre Hofinung setzend, in das Wasser hinabgestiegen 
Sind.« 3 


1 K. 5 (ed. Lipsius: AAA I, 50). 

? K. 98 ed. G. Schimmelpfeng bei E. Hennecke, Neutestamentliche 
Apokryphen, Tabingen 1904, S. 454. 

3 K. 11, 8 (ed. Funk PA I?, 72). 
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Haben derlei Gedanken den AnlaB geboten, daB eine 
Bezeichnung mit dem Kreuze auch im Taufritual ublich wurde? 
Oder ist vielleicht das Kreuzzeichen im AnschluB an den Taut- 
namen 6gpayis aus seiner im Privatleben hiufigen Verwendung ! 
Spontan in den Taufritus ibernommen worden? DaB man den 
Heiden bei seiner Autnahme ins Katechumenat fur Christus in 
Anspruch nahm, indem man ihm das Zeichen Christi, das 
Kreuz, auf die Stirne zeichnete, ist nur natiirlich. Fir das 
vierte Jahrhundert ist die Praxis reichlich bezeugt,?* wir werden 
Sie aber fiir betrichtlich frihere Zeit in Anspruch nehmen 
diirfen. AuBer der Aufnahme ins Katechumenat fand das Kreuz- 
zeichen auch noch Verwertung nach der Wassertaufe. Eine 
solche Kreuzsignierung nach der Taufe war in der abend- 
lindischen Kirche um die Wende des zweiten Jahrhunderts 


1 Vgl. etwa Tertullian, De corona c. 3 (ed. Ohler I, 423) und die 
im vorigen Paragraphen aufgefuhrten Stellen. 

2 Marci Diacont vita Porphyrii ep. Gazensis, Lips. 1895, p. 29 c. 31: 
». . . TODEVIENTES NpOS TOY Waxanor lloppuptov NgoGtntonr TOTe TOO 
a-:TOD erovuevor Thv ev Nuwore dogpgaytioa. 0 OWE uaxugios GpAn- 
yioag arrovg xa notnoag #arTy ZOUHeErOUg ANELUGEVY EV ELOmry a — 
Passio sancti Pauli Apostoli c. 19 (ed. A. Lipsius p. 44): »imponentes eis 
mox manus et dantes signaculum sanctificationis perpetuac, sicque 
ieilunio uSque ad vesperam percurrente baptizati sunt in nomine domini 
nostri Iesu Christi.« — Martyrium Matthaei c. 27 (ed. M. Bonnet p. 256 s.): 
»ALn9Gg noteveo TO Wygwo 3: Nyutworw Tyoor. $fouw, OTE WO 
Thy ev Xowors ogguyide . .. O It Enidxonor ... #ATKOPOAYIOUT 
avrov xat aheipag Ehdaiy #AHT|Xxev EG THY JELGKGOAVY EG OPOUM TNUTOOS 
#«l viov xat ayiov nveruarog.e — Im Ezechielkommentar des syrischen 
Pseudo-Hippolyt findet sich die Ausfuhrung: », Und mache ein Zeichen aut 
die Stirn der Minner, die seufzen uber die Greuel, die in ihr (der Stadt) 
verubt werden*. Und den anderen, die bei ihm waren, befahl er, die Leute 
jeden Alters niederzumachen; d. h. die Beschneidung genigte nicht; sondern 
nunmehr hat er die Beschneidung fur ungultig erklirt und statt 
ihrer das Kreuzzeichen eingefuhrt.«c Zu Ez. 9g, 4. 5: ed. H. Achelis: 
GCS: Hippolyts Werke I, 2, 194 Nr. LI. Vgl. auch Pitra, Analecta sacra 
Tom. IV, Parisiis 1883, p. 47. 316. Das hier genannte Kreuzzeichen hat 
Seine Stellung vor der Taufe, wie sich zur Genige aus Ephrims Epiphanie- 
Hymnen ergibt, wo die mit Salbung verbundene Signierung vor der Taufe 
mit der jidischen Beschneidung in Vergleich gesetzt wird. — Vgl. noch 
Agypt. Kirchenordnung (ed. Funk, Didascalia 1I, 109): »Cumque desierit 
exOrcizare, in faciem eius insufflet, et c''/m frontem, aures ac nasum 
eorum Signaverit, iubeat eos exsurgere.« 
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iblich. Das ilteste Zeugnis bietet wohl Kapitel 5 der Petrus- 
akten: ». . . in tuo nomine mox lotus! et signatus est sancto 
tuo signo. Sic itaque in tuo nomine encharistiam tuam com- 
munico e1, ut sit consummatus servus tuus sine reprachensione 
in perpetuo.«? Es ist hier genannt das Taufbad (lotus), eine 
Bezeichnung mit dem Kreuze und die Eucharistie. Dieselbe 
Reihenfolge bietet Tertullian, da er von der Nachiffung der 
christlichen Liturgie im Mithraskult spricht: »A diabolo scilicet, 
cuius sunt partes intervertendi veritatem, qui ipsas quoque res 
Sacramentorum divinorum idolorum mysteriis aemulatur. Tingit 
et ipse quosdam, utique credentes et fideles suos; expositionem 
delictorum de lavacro repromittit; et si adhuc memini, Mithra 
Signat illic in frontibus milites suos; celebrat et panis 
oblationem etc.« 3 Da Tertullian die Mithrasmysterien als eine 
Nachahmung der christlichen Initiation bezeichnet, so ergibt 
sich, daB innerhalb des kirchlichen Christentums zwischen Taute 
und Eucharistie eine Stirnbezeichnung (niherhin eine Kreuzes- 
zeichnung auf die Stirne, siehe signaculum frontium oben 
S. 175) iblich war.4 Dasselbe ergibt sich mit noch groBerer 
Deutlichkeit aus einer Stelle bei Cyprian : »Evadere enim eos solos 
posse qui renati et signo Christi signati fuerint alio in 
loco deus loquitur, quando ad vastationem mundi et interitum 
generis humani angelos suos mittens gravius in ultimo com- 
minatur dicens (Ez. 9, 5 ss.) . . . Quod autem sit hoc signum 
et qua in parte corporis positum manifestat alio in loco deus 
dicens: trans! mediam Hierusalem et notabis signum super 


: So sicher statt des zusammenhangslosen locutus. Auch G. Ficker 
bei E. Hennecke, Handbuch zu den neutestamentlichen Apokryphen, Ta- 
bingen 1904, S. 420 empfindet locutus als Schwierigkeit, und A. Lipsius 
schreibt im kritischen Apparat: »corrigo Jlotus.« Zu lotus = getauft vgl. 
noch Prudentius, Apoth. V. 487 (Migne PL 59, 963): »lotus procul absit 
et unctus.« 

? ed. A. Lipsius AAA I 51. 

* De praescriptionibus haer. c. 40 (ed. Ohler 1I, 38). 

« Vgl. auch De carnis resurrectione c. 8 (ed. Kroymann: CSEL 47, 
36 s.): ». . . caro abluitur, ut anima emaculetur; caro ungitur, ut anima 
consecretur, caro Signatur, ut et anima muniatur, caro manus in- 
positione adumbratur, ut et anima Ss$piritu inluminetur; caro corpore et 
Sanguine Christi vescitur, ut et anima de deo saginetur.« 
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frontes virorum qui ingemunt et maerent ob iniquitates quae 
fiunt in medio ipsorum. Et quod ad passionem et sanguinem 
Christi pertineat hoc signum et ille salvus atque incolumis 
reservetur quisque' in hoc signo invenitur . . . (Hinweis auf 
Ex. 12, 13).«' 
\ 3- 
Ubergang des Sphragisnamens auf die Firmung 

in der abendlindischen Kirche. 

Der Militirvergleich. 


Wie stark die Auffassung des Christentums als einer »mi- 
litia Christi« in friihester Zeit Geltung erlangte, dafir hat Ad. 
Harnack in einer eigenen Studie die n6tigen Belege beigebracht.? . 
In den Vergleich mit dem Soldatenstand wurde die Taufe in 
besonderer Weise hineingezogen. Die Taufe unter dem Ge- 
Sichtspunkte der Waffenriistung zu betrachten, ist bereits Ignatius 
von Antiochien geliufig.* Tertullian setzte gern das Tauf- 
gelobnis mit dem Fahneneid der Armee in Parallele; ja, das 
Gelobnis war ihm ein wirklicher Fahneneid, ein Treuschwur 
zum Fieerbann Christi, des wahren und obersten Kriegsherrn.* 
In ihnlicher Weise wurde nun auch die christliche Initiation 
mit der Signierung der Soldaten in Vergleich gebracht. So 
sagt Tertullian: »Non convenit sacramento divino et humano, 
Sigro Christi et signo diabol1, castris lucis et castris tene- 


| Ad Demetrianum c. 22 (ed. Hartel: CSEL lll, 1, 366 s.). 


2 Militia Christi. Die christliche Religion und der Soldatenstand in 
den ersten drei Jahrhunderten, Tubingen 1905. Bes. S. 93z— 121. 

* Ad Polyc. VI, 2 (ed. Funk PA I?, 292): »ro Santioua vuwmy HE- 
v&Tw Wc ONLE.K 

4 De corona c. 11 (Ohler I, 443): »Credimusne humanum sacramen- 
tum divino superduci licere, et in alium dominum respondere post Christum ?« 
— Ad martyr. c. 3 (ed. Ohler I, 9): »Vocati sumus ad militiam dei vivi 
iam tunc, cum in sacramenti verba respondemus.« — Scorpiace c. 4 (ed. 
Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 153): »quem (deum) et iubeor timere, 
ne ab eo deserar, et de omni substantia diligere ut pro eo moriar. Huic 
Sacramento militans ab hostibus provocor . . . hoc defendendo depugno in 
acie, vulneror, concidor, occidor. Quis hunc militi suvo exitum voluit, nisi 
qui tali sacramento eum consignavit?« 

12* 
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brarum; non potest una anima duobus deberi, deo et Cae- 
Sari«,* und anderwirts: »Vexillum quoque portabit aemulum 
Christi? Et signum postulabit a principe, qui iam a 
deo accepit . . .«c*2 Womoglich noch deutlicher sagt es 
Cyprian: »Tu tantum, quem 1am S$piritalibus castris cae- 
lestis militia signavit, tene incorruptam, tene sobriam 
religiosis virtutibus disciplinam.« 

Signare war, wie oben S. 32 f. nachgewiesen wurde, 
terminus technicus fiir die Signierung der Rekruten. Das ein- 
titowierte signum war der sichtbare Namenszug des Kaisers 
oder ein Zeichen, welches den Truppenteil oder die Art des 
Militirdienstes dokumentierte. War Taufe und Aufnahme in das 
Militir einmal in Parallele gesetzt, so lag es durchaus nahe, 
fur das wahrnehmbare Militirsiggnum das Analogon im Tauf- 
ritus aufzuzeigen und vergleichsweise ebenso zu benennen. 
Die Parallele einer sichtbaren Signierung war vorhanden in dem 
Kreuzzeichen, welches dem Tiufling am Schlusse der Taufe 
auf die Stirne gemacht wurde. Das Kreuz galt ja als »das 
groBte Symbol der Macht und Herrschaft Christi«,* als das 
Zeichen (rooxaoy) des Sieges Christi iiber seine Feinde. 5 
Man stellte das Kreuzzeichen den Feldzeichen der R6mer gegen- 
uber.*s Da nun unter den einzelnen Riten der christlichen 
Initiation das Siegel des Herrn als ein signaculum frontium 
ublich war, so war der Vergleich dieses Einweihungsritus mit 
der militirischen Signation nahegelegt, ja, dieser Ritus muBte 


: De idololatria c. 19 (ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 53). 

2 De corona mil. c. 11 (ed. Ohler I, 444). 

* Ad Donatum c. 15 (ed. Hartel: CSEL III, 1, 15). Vgl. noch die 
bereits oben S. 32 angefuhrte Stelle aus den Maximiliansakten. 

« Justin Apol. I, 55 (Otto IF, 1, 155): »ro wtyworov ovufotov tis 
loxvog xal apyijs avrot vnugyet . . .« 

s Origenes, Johanneskommentar XX, 36 (ed. E. Preuschen: GCS: 
Origenes IV, 376): vrodnawov xara naong avrixewtvys durauews roy 
oravpov oroevrog.« — Martyrium Andreae prius c. 74 (ed. M. Bonnet: 
AAA II, 1, 55): »@ oravge wnyarnua Gwrypiag TOE vpiorov* w Orauvge 
TEOnNaKOVY Vvixns Xopiortor xat' £7Dpav.c 

* Minucius Felix, Octavius c. 29 (ed. Halm: CSEL 2, 43): »nam et 
Signa ipsa et cantabra et vexilla castrorum quid aliud quam inauratae cruces 
Sunt et ornatae ?« 
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SOZUSagen von selbst den Namen signaculum erhalten, der 
friher der Taufe im Vollsinn mit der Gesamtheit ihrer Briuche 
zukam. Man kann jz die Kraft der Einwirkung einer al!lgemein 
kulturellen Sitte auf die Bildersprache einer Zeit kaum iber- 
Schitzen; hat doch Tertullian — allerdings mit der Beschrinkung : 
Ss: adhuc memini — davon berichtet, daB die militirische Sitte 
der Signierung in einer religivsen Weihe des Mithraskultes 
nicht bloB bildlich, sondern real imitiert worden sei." Den 
Siegelnamen auf die Kreuzeszeichnung nach der Taufe zu be- 
schrinken, war dadurch erleichtert, daB dieser Ritus der Geistes- 
mitteilung in der abendlindischen Kirche um die Wende des 
zweiten oder doch am Anfang des dritten Jahrhunderts iuBer- 
lich der Wassertaufe gegeniiber als die eigentliche Geistestaufe 
eine groBere Selbstindigkeit erlangte.? 


Es erhebt sich nunmehr die Frage, wann sich die Ver- 
schiebung des Namens in der lateinischen Kirche vollzogen 
hat. Bei Tertullian erscheint um das Jahr 200 das Wort signa- 
culum (= 6gpayic) noch in der Bedcutung des mit Gott ge- 
schlossenen Taufvertrags. Beweis dafur ist De spectaculis c. 4: 
»Ne quis argutari nos putet, ad principalem auctoritatem con- 
vertar 1ps1us Signaculi nostri. Cum aquam ingress1 
christianam fidem in legis suae verba profitemur, renuntiasse 
nos diabolo et pompae et angelis eius ore nostro contestamur.«3 
Im gleichen Sinne steht signaculum fidei und signaculum im 
24. Kapitel der gleichen Schriit. + De pudicitia c. 9 s$pricht 


! De praescriptionibus haeret. c. 40 (ed. Ohler 1I, 38). Text siehe 
oben S. 178. F. Cumont, Les mysteres de Mithra, 2e Edition, Paris 1902, 
p. 131 (deutsche Ausgabe von Gehrich, Die Mysterien des Mithra, Leipzig 
1903, S. 117) nimmt an, das Kennzeichen sei ein mit gluhendem Eisen 
eingebranntes Mal gewesen. Allein es kann auch eine mit der kalten Nadel 
und mit Farbe punktiertes Zeichen gewesen sein. 

? Vgl. Cyprian ep. 73, 9 (ed. Hartel: CSEL III, 2, 785) mit Rack- 
Sicht auf Apg. 8, 14—17: »quod nunc quoque apud nos geritur, ut qui in 
ecclesia baptizantur praepositis ecclesiae offerantur et per nostram orationem 
ac manus impositionem $piritum sanctum consequantur et Signaculo 
dominico consummentur.« Dazu Anonymus, De rebaptismate c. 4 (ed. 
Hartel: CSEL III, 3, 74). 

3 ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 6. 

* ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 24: »pompa diaboli, adversus 
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er im AnschluB an den Ring, welcher dem heimkehrenden 
veriorenen Sohne gegeben wird, von dem signaculum lavacri.' 
Die Taufe galt Tertullian also als Siegel ohne Racksicht aut 
ein bei der Taufe zur Verwendung kommendes Siegelzeichen, 
aber seine oben angefiihrten Vergleiche mit der Militirsignierung 
zeigen, wie nahe es nun gelegen sein muBte, den Siegelbegriff 
mit dem Kreuzzeichen in besonderer Weise zu verbinden. 
Noch in der ersten Hilfte des 3. Jahrhunderts hat sich in der 
abendlindischen Kirche diese Wandlung vollzogen. Bei Cyprian 
Sehen wir es ziemlich klar, daB das signaculum dominicum das 
bei der Firmspendung wubliche Kreuzzeichen bedeutet und zur 
Bezeichnung der Firmung selbst in Gebrauch kommt.* Er 
bezeichnet die Kreuzeszeichnung im Ritus der Geistesmitteilung 
mit signaculum dominicum, also mit dem gleichen Wort, mit 
dem Klemens von Alexandrien die Taute im Vollsinn bezeichnet 
hatte: »y oppayic To3 zvplov.«e Die Firmung war der Taufe 
gegeniiber die Vollendung (signaculo dominico consummentur 
ep. 73, 9)- 

Von besondcrer Wichtigkeit fir den Bedeutungswechsel 
von Gepayig ist der Vorwurf, den Papst Cornelius Novatian 
entgegenhilt, der in seiner Krankheit die klinische Taufe emp- 
fangen, nach seiner Genesung aber sich ein Versiumnis zu- 
schulden kommen liBt, das in folgende Worte gekleidet wird: 
»Aber auch nicht das Ubrige hat er nach seiner Krankheit 
empfangen, was er nach dem Kanon der Kirche hitte empfangen 
miissen, nimlich die Besiegelung (oppay:6#7va:) durch den 
Bischof. Wenn er diese nicht empfing, wie konnte er den 


quem in Signaculo fidei eieramus. Quod autem eieramus, neque facto 
neque dicto neque visu neque conspectu participare debemus. Ceterum 
Sic nos eieramus et rescindimus signaculum rescindendo testationem 
eius.c« 


1 ed. Reifferscheid-Wissowa: CSEL 20, 237: »Recuperabit igitur et 
apostata vestem priorem, indumentum S$piritus $sancti, et anulum denuo, 
Signaculum lavacri.« 


2 Ep. 73, 9 ad Jubaianum (ed. Hartel: CSEL III, 2, 785), Text siehe 
oben S. 181. Vgl. Ad Demetrianum c. 22 (ed. Hartel: CSEL II, 1, 366): 


»Evadere enim eos Solos posse (sc. diem indignationis et irae), qui renati 
et Signo Christi signati fuerint « 
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Heiligen Geist erhalten?« * Die bischofliche Bezeichnung nach 
der Taufe wurde hiernach die o@payic xar* £Eoy1jv. Die Fir- 
mung fir sich allein war nun das Siegel, nicht mehr die Taufe 
als der ganze Initiationsakt. Um die Wende des dritten Jahr- 
hunderts darf diese Entwicklung des Wortes consignare (= be- 
zeichnen, das Siegel auflegen wie das griechische 6gpayiGery, 
vgl. oben S. 158 ff.) zur Bedeutung = firmen fir die abend- 
lindische Kirche als abgeschlossen betrachtet werden. In einer 
wohl zuverlissigen Notiz des Liber pontificalis heiBt es mit 
Bezug auf Papst Silvester I.: »Constituit et chrisma ab episcopo 
confici, et privilegium episcopis, ut baptizatum consignet, propter 
haereticam suasionem.« * Als eingelebter und vollig geliufiger 
Ausdruck fir »firmen« findet sich consignare in Inschriften des 
4. Jahrhunderts,* beim Ambrosiaster um die Wende des vierten 
Jahrhunderts* und im Briefe des Papstes Innocenz' I. (401—417) 
an Decentius von Gubbio.* 


1 Eusebius h. e. VI, 43 F 14. 15 (ed. E. Schwartz-Th. Mommsen: 
GCS: Eusebius 11, 2, 620): ». . . & avry Th xAivy, 0b Exero, NEQLYU- 
Sets taper, et ye x0 ILtyew TOY TOwnroVY EfAnprrat. OL WHY onde 
TWwV L00GVv Fryer, diapvyer Ty YO0OY, OV 707] METHI.CUBAVELV KETC 
Tov Tis Exxlnaing xavova, Tor TE GpExyiONFTva: vio TOD ENLGXONOU" 
Tovrov dt fur rvxwy, NW; AV TOD HyiOV NVEUUETOS Ervxey;« — Rufin 
abersetzt: »nec signaculo chrismatis consummatus sit.« Vgl. Cypr. 
ep. 73, 9- 

? ed. L. Duchesne 1, 171, 5; ed. Th. Mommsen p. 49. 

3 Vgl. meinen Aufsatz: Die Firmung in den Denkmilern des christ- 
lichen Altertums, RQS 1905, S. 13 fe. 

« In Eph. 4, 12 (Migne PL 17, 388): »Apud Aegyptum presbyteri 
consignant, $i praesens non sit episcopus.« 

s C. 3 (Migne PL 20, 554 s.): »De consignandis vero infantibus 
manifestum est non ab alio quam ab episcopo fieri licere . . . hoc autem 
Solis deberi episcopis, ut vel consignent, vel paracletum s$piritum tra- 
dant . . . presbyteris sive extra episcopum, sive praesente episcopo cum 
baptizant, chrismate baptizatos ungere licet: sed quod ab episcopo fuerit 
consecratum, non tamen frontem ex eodem oleo signare, quod 
Solis debetur episcopis, cum tradunt spiritum paracletum.« 
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\ 4- 


Sphragis als Bezeichnung von Taufe und Firmung 
im Orient. 


Das Resultat, welches in der vorausgehenden Untersuchung 
aber die Entwicklung der Taufbezeichnung Sphragis = signa- 
culum in der abendlindischen Kirche festgestellt werden konnte, 
kann nicht ohne weiteres auf die griechische Kirche iibertragen 
werden. Hier hat die Entwicklung einen andersartigen Verlauf 
genommen. In der syrischen Didaskalie aus der zweiten Hilfte 
des dritten Jahrhunderts wird noch die Wassertaufe sigillum 
genannt, etwa in dem gleichen Sinne, wie es uns bei Hermas! 
begegnete. Beweisstellen sind Didascalia III, 12, 3: »Et cum 
ascendit ex aqua quae baptizatur, eam suscipiat diaconissa ac 
doceat et erudiat, infragile esse sigillum baptismi in castitate 
et in sanctitate«? und Didascalia II, 39, 6: »nec vero com- 
municamus cum eis, donec sigillo accepto perfecti fuerint.« 
Besonders die erste Stelle liBt die Gleichung Wassertaufe == 
Sigillum (ogpayic) auts klarste hervortreten. 

Um das Jahr 400 begann die Auffassung und damit die 
Ausdrucksweise eine andere zu werden. Zwar begegnet noch 
in den Apostolischen Konstitutionen an einzelnen Stellen die 
gleiche Ausdrucksweise, aber dies sind gerade jene Stellen, 
welche aus der Vorlage, der Didaskalie, ibernommen sind, 
z. B. Ap. K. IlI, 16, 4 = Didask. III, 12, 3; Ap. K. II, 32, 3 
= Didask. II, 39, 6. Auch in den arabischen Canones des 
Hippolyt findet sich noch nach ilterer Vorlage sigillum bap- 
tismi.* Das sind Ausnahmen, durch iltere Vorlagen bedingt. 
Wo in den Konstitutionen die um 400 iibliche Auffassung zur 
Darstellung gelangt, ergibt sich, daB die Worte 6@gayls und 


1 Sim. IX, 16, 4 (ed. Funk PA 1I?, 606): »y opgayls ovy ro vdwp 
gOTIV.« 

? ed. Funk, Didascalia I, 210. 

* ed. Funk, Didascalia I, 126. 

* In der Ausgabe bei L. Duchesne, Origines du culte chretien® p. 542 
no. 251: »Christiani autem $oli audiunt haec, quia Sigillum baptismi 
acceperunt; sSunt enim in societatem recepti.« Ist die iltere Vorlage 
Hippolyt selber? 


Sphragis als Bezeichnung von Taufe und Firmung im Orient. 185 


6GEayiter Stehende Bezeichnung fir die der Taufe folgende, 
unter einem Kreuzzeichen vollzogene Myronsalbung geworden 
waren. So heift es Ap. K. VII, 22, 2: »ypiczic dt npwrov tlaim 
ayio, Eneta Bantious toart, xal Telrvratov Gppayioet 
wvEm..« Ebenda: viva To wiv xyoroun weroyr 1 TOU wyiou 
AVECUATOG, TO OE vdwp SruBolov TOD Favdrov, To Ot wopEar 
6PEayte TOY guy#nxoOv.c! Zwar konnte es hier noch 
Scheinen, als ob an der ersten Stelle 6@gayiZzey nur gewilhlt 
Sei wegen des angewendeten Kreuzzeichens, das ja auch oppayic 
hieB, und da an der zweiten Stelle das Wort 6@eayi: nur 


vergleichsweise den angenommenen Zweck der Siegelung des 


Bundesvertrags wiedergeben solle, aber noch nicht Name der 
Myronsalbung sei. DaB aber auch das letztere um 400 der 
Fall wurde, zeigt Apost. Konst. VII, 22, 3: ve dz wire Elaov 
1 wWHTE wUpoy, Koxtt TO vlmp xat rE0G oro xal mEoG of En 
yIda xai ng0s opoloyiay Tov ano#avorrog ro. Gurarnod3v 
6x0vT0c«,? wobei xotors die Exorzismussalbung vor der Taufe, 
o0poloyia das beim Taufbad abgelegte Taufbekenntnis, 6ppayis 
die Myronsalbung bezeichnet.3 Wihrend friiher unter 
opoayic ate gesamte christliche Initiation: Exorzismus, 
Taufe und Myronsalbung (= Taufe im Vollsinn) verstanden 
wurde, ringt sich nun das Wort als charakteristische 
Bezeichnung der Myronsalbung durch. Um die Mitte 
des finften Jakrhunderts erscheint die Entwicklung 
fur einige Gegenden abgeschlossen. Denn um diese Zeit 
begegnet uns in einem Schreiben der Kirche von Konstanti- 
nope] an Bischot Martyrius von Antiochien gut bezeugt als 
Formel fiir die Myronspendung: »Yppaytc dopeng nveuvuaroc 
&ylov.«*? 


: ed. Funk, Didascalia I, 406. 

2? ed. Funk, Didascalia I, 406. 

3 Zuweilen wird noch scharfer unterschieden zwischen der Myron- 
Salbung und dem dabei angewendeten Kreuzzeichen. Ap. K. III, 17, 1 (ed. 
Funk, Didascalia p. 211): »y oggonyts avril arauvnoe TO uvpov BeBuimng 
Tio 0400)LOYiag.K 

« Canones apostolorum et conciliorum veterum selecti, ed. Bruns, 
Berolini 1839, I, 23. Gewohnlich erscheint die betreffende Partie unter 
der Bezeichnung = 7. Kanon des ersten Konzils von Konstantinopel (381). 
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Es tragt sich nun, ob sich die Zeit und die Griinde dieser 
Wandlung nachweisen lassen. Worte verlieren in einer lebenden 
Sprache thre Bedeutung nicht pl6tzlich, sondern allmihlich. 
Diceser Ubergang kann jedoch rascher vor sich gchen, wenn 
von einem geschatzten Lehrer (Katechet und Prediger) oder 
in einem offentlichen Gebetsformular ein Wort mit einer ganz 
bestimmten Bedeutung gebraucht wird. 

Noch im Jahre 337 konnte Eusebius von Casarea dem 
sSchwerkranken Kaiser Konstantin die Worte in den Mund 
legen: »wodQ zl 1uAC HXOLKOSHU THe a araroro or wppaytsor, 
G0QK TOD GOTHHIOC GY ORytGUrTOS METAGYETD, OTEG £21 pet por 
looderor aorauor erewroorr a0re, t wr xa © Gwrro tic 
NJ UETEDOP TUAOP TOD AOvTEOC WETSpHY WY WOreveTae.«) Schon 
durch die Zusammenstellung mit der Taute Jesu ergibt sich, 
daB oqgayic damals soviel wie Taute oder die gesamte christ- 
liche Initiation bedeutete. Das gleiche Kapitel bestitigt diese 
Annahme in den Siatzen: »Koworartivo: Nororol woorypiorc 
QPCYEPPOUEN OS ETEAHIODTO, Ying Te Gppayts0: RSIOVUEPOL Y7CA- 
ieros;* denn hier wird deutlich oggayic mit der Wiedergeburt 
durch Christi Geheimnisse gleichgesetzt. In Palistina und 
Kleinasien kann um 337 von einer Einschrinkung des 
o6ppe7ic-Begritfs aut die Myronsalbung allein noch 
nicht die Rede sein. 

Fur die Auttassung in Jerusaiem $stehen uns die Katechesen 
Cyrills von Jerusalem zur Vertigung, welche uns die Zeit von 
347—348 widerspicgein. Fur Cyrill ist die arayezryycic ror 
Aovrpo0 die pvorixy Gponyic,? im Unterschied zur Beschneidung 
der Juden die avevuarixy Gppayic; der ganze Taufakt ist das 
»heilbringende, wunderbare« Siegel.5 Allen Zweitel schlieBt 


1 Eis tov piov Kenrgrevrirov Baottwe IV, 62 (ed. ]. A. Heikel: 
GCS: Eusebius I, 143). 

? L. c. — Vgl. dazu den ihnlichen Bericht bei Euseb. h. e. VI c. 5 
$ 6 (ed. Schwartz-Mowmsen: GCS: Eus. II, 2, 532: »Ent tovrog ror 
adi par the & xvuiw opguyidog veradovroer array. 

3 Cat. 1 c. 2 (ed. Reischl I, 30). 

+ Cat. 5 c. 6 (ed. Reischl I, 142): »vuere Thy aiorw, 040m; EXEME 
ry AVELuaTtixt)y Laufparoney opgayidn Kyi nveruare Mia TOD Lov- 
THOD NEUITEWVOMEVOL.K 


s Cat. I c. 3 (I, 32). 
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aus Procat. 16: »Etwas GrobBes ist die bevorstehende Tautfe: 
Losegeld fur die Gefangenen, NachlaB der Verfehlungen, Tod 
der Siunde, Wiedergeburt der Secle; heiliges, unverbriichliches 
Siegel (6pgpayic ayic axarairroc); Wagen zum Himmel; Wonne 
des Paradieses; Biirgerrecht des Reiches; Gnadengabe der Kind- 
Schaſt.«' Von der gesamten Tauthandlung (84xrTiGuc) be- 
hauptet Cyrill, daB sie nicht blol} SiindenerlaB bringe, sondern 
auch die Gabe des HI. Geistes (xat arevuaroc wyiov dopet- 
mwpotwory).*” Demnach konnte er von der Taute wohl sagen: 
»Das Wasser reinigt den Korper, der Geist versiegelt die 
Seele.« »Der Herr hat gemil seiner Menschentreundlichkeit 
die BuBe des Tautbades (Aovrgosd) gegeben, damit wir dic 
Menge der Sinden, ja die ganze Last abwerten, durch den 
HI. Geist das Siegel (T1yyv oppuyiva) emptangen und $0 des 
ewigen Lebens teilhaftig werden.« * Die Taufe bringt als Gnade 
das Siegel in die Seele (T1 ogpayida ent wryje).” Getauft 
werden heilit demnach bei Cyrill »das Siegel durch das 
Wasser« (t3v 0: edaroc oppaytde) empfangen.* Tauten 
war Soviel wie »das Siegel verleihen«.”7 

Hiernach ist das Resultat nicht mehr abzuweisen, daG das 
Wort oggayis im Jahre 347 noch nicht charakteristischer Name 
fur die Firmung war, vielmehr die gesamte Tauthandlung be- 
zeichnete. Nur das eine wire noch moglich, daB die Myron- 
salbung in besonderer Weise mit dem Geistessiegel verbunden 
gedacht wurde, wird doch von dem Chrisma gesagt, es sei 
»T0 avrirvrov 0v expio#y Xoworoc. Tovro Of tore TO wyior 
averua.c5 Diese Auffassung, daB unter der ganzen Tauthand- 


1 Procatech. 16 (ed. Reischl I, 22). 

? Cat. myst. II, 6 (ed. Rupp II, 362); vgl. Cat. 3, 15 (ed. Reischl 
I, 84): »ro owS9i7ra. o0vx ETiCOVO, xuL NVECUGKTOG AYIOU XATCKELOOvLCL. 
Bitneis Tor punriouarog Thy duvaurv.« 

3 Cat. 3, 4 (ed. Reischl 1, 68); vgl. 3, 3 (ed. Reischl I, 66); Cat. 
16, 24 (ed. Rupp ll, 236): »rovro (averua) nexp onuegor Ev Bantio- 
Ware Gponyicer TAG WUYAg.A 

« Cat. 4, 32 (ed. Reischl I 124). 

8 Cat. 17, 36 (ed. Rupp II, 296). 

© Cat. 3, 4 (ed. Reischl I 68). 

7 Cat. 17, 26 (ed. Rupp ll, 282). 

* Cat. mystag. III, 1 (ed. Rupp II, 366); vgl. Cat. mvystag. Ill, 3 


Ou Og RT EEC. ” £54 M0 


19s pr 


188 Entwicklung des Sphragisnamens vom 3. Jahrhundert an. 


lung die Firmsalbung in besonderer Weise als Siegel des Hell. 
Geistes bezeichnet wurde, wird nahegelegt durch Zusammen- 
halt von Cat. myst. V, 12 und Cat. 18, 33.? 


Cat. myst. V, 1: 


DAPXOUYTMG AXNXOATE TEL TE 
BaxTiouaroc xat yoiouna- 
TOg Xxal eral, pews SOUNTOS 
xal aiuaroc Xptorov.c« 


Cat. 18, 33: 


v4 weode Tag axodeltelg . . . 
xg exaFapiodnyre Tov auap- 
TLOV UNO TOO xvplov TH Aov- 
TEG ToVD vOarog i 0yuart, 


_ - — T2 
wt 5» 


xal oxaog itparixag Tis ToD 
Xpeorov np061yooing YEYOVATE 
X01vavoi xal 0nwog 71" 6pen- 
yig vuiv £d09y Tic X0wve- 
viag Tov aylov nvevua- 
TOC, xa net TOv ev Uuor- 
aotyoio ths xawijs 0iad1x15 
poGTHELwOV.c 


Die Salbung in Cat. myst. V, 1 entspricht der 6@payis 
in Cat. 18, 33, was um $so mehr wahrscheinlich ist, als das 
»rTjc Tod Xopeorov npoGnyoping Xownmrols in Cat. myst. IN, 5% 
mit der Salbung nach der Taufe in Zusammenhang gebracht 
wird. Bestitigt wird diese Annahme durch Cat. myst. IV, 7: 
vElgieo EdiAaveE Gov TIv xepaltv Ent WErwORov Ott THY GpEn- 
yIda 1,v txetg Tod B00, Iva yevy texrorouc oppaytdos, ayiacua 
Be00.ct 

Aber als charakteristischer Name fur die Firmsalbung ist 
6ppayic bei Cyrill von Jerusalem noch nicht zu erweisen. Ja, 
der unentschiedene Charakter des Sphragisnamens geht noch 
Stark in die zweite Hilfte des vierten Jahrhunderts hiniber. 
Bei Basilius von Cisarea ist 6@payic rod avevuaroc dit Taufe.* 


(ed. Rupp 1I, 368): »ro wutr purropery uvgw 10 dwHUta xoirrm, IO OW} 
ayim aa O0T0g AVELMATL If WUPYT AYLECETCULK 

! ed. Rupp II, 380. 

2 ed. Rupp 1I, 336. 

3 ed. Rupp lII, 370. 

« Cat. myst. IV, 7 (ed. Rupp II, 376). 

s Homilia XIII in sanctum baptisma n. 6 (Migne PG 31, 437), wo er 
vom Kimmerer der Konigin Kandake spricht: »eJzE@ro mev Th xagdte: 
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Dieselbe Gleichsetzung von o@ggayis und Taufe findet sich bei 
Chrysostomus, * bei Gregor von Nazianz? und wohl auch in 
den aus dem Ende des vierten Jahrhunderts stammenden Phi- 
lippusakten;* auch die Apostolischen Konstitutionen und Epi- 
phanius3 geben noch Anhaltspunkte fir diese Gleichsetzung. 
Auf Matth. 28, 19 Bezug nehmend, fuhrt Epiphanius aus: » Wenn 
aber der Vater auf seinen Namen tauft als auf den Namen 
Gottes, und $so vollkommen ist das Siegel (ogppayic), das im 
Namen Gottes in uns hineingesiegelt ist, und wenn Christus 
tauſt aut seinen Namen, auf Gottes Namen, und $so vollkommen 
ist das Siegel, das in Gottes Namen in uns hineingesiegelt ist, 


TV Tio, ovx avefaleco dt rv oppayida T0D0 nveuuaroc. Eneidn 
yeg annvryoav vdari, Tov, proiv, vdwp xt). Deutlicher noch ist in 
derselben Homilie XIII c. 5 (Migne PG 31, 433): »Banrwoug uyuakwroyg 
Autgov, Oe. uarwv Apro;, Fararog auagrieg, NALyYevecIa WUYTS, 
Evdvucn pwrewov, Gppayls avenzeigerocg, Ofnua Ngog overroy, Buc- 
Atiag nooEeVEr, violdediag xapioug.« Die Ausfuhrung ist Kopie von der 
oben S. 187 angefuhrten Stelle Cyrills von Jerusalem Procat. 16. 

1 In ep. ad Hebraeos hom. 13, 4 (Migne PG 63, 107): » Ooo: roiwvy 
xarTynrwIuev The GppnyTdog . . . WEVWHEV QUIGTTOVTEC THY EUYEVELCV 
xe Thy Twhyr.« Folgt Erwihnung von 8antioun. 

2 Oratio 40, 26 (Migne PG 36, 396): Gegeniiber dem Bestreben, sich 
einen Tiufer auszusuchen nach seiner Wuirde, wird ausgefuhrt: »Zxune: 
Jt ovrwc. "Eorw youoos, torw oidhoog, daxrricor Ot RHPOTEDOL, xat 
Tv auTyr £yxexapuy3wu0ev ELxOra BrOutx1y, ETA anoov EVITVROUTWOCV. 
Ti dioiget 1; apEnyts ary ths oppayidog Exeivng; Ovdev. 'Eni- 
yywH Thr viny E TH Xy0G, XUV js GOPWTUTOC* Ent, Ti wiv TOO 
0191,00V, Ti JE TOU y0UV0GOD TO EX0gpAuytaun, aut Aug £V £0TL THE YAO 
Lins To HdUpOEeVY, OV TOLD YALuxrTI}Pog. OUVTOS EST GO Nag BAantioThS. 
Kev ty noJmeing ngotyy, UL 1 ye Tov Bantiouatos dvraps lon” 
xa? TELEWONOWOG GOL NAG OUOIWE, V Th avty NIGTEL MEMOOPOUMEYOG.K — 
Vgl. 40, 28 (Migne PG 36, 400): Von der Kindertaufe: »Kgeiooov yao 
avuoynrwug ayinodHjvai, 1 ane). EV WOPOULUYLOTE xa KIEL EGTK, vel. 
dazu noch Oratio 40, 10 (Migne PG 36, 372) und Oratio 40, 18 (Migne 
PG 36, 381). 

3 K. 29 (ed. Bonnet p. 15): vx edwxtev avrois yy & Xowrmn 
ogoryTIuu; C. 44 (Þ. 20): yxut zur ou wlouar The & Nowry ogpgayifoge, 
C. 134 (p. 65): »eopourytaurrur Th Opprytor TOC Nowror.« 

4 II, 14, 8 (ed. Funk, Didascalia 1, 53): Simon Magus habe erhalten 
»ryy & xvpiy Gfouyioac. 

5 Haer. XXX, 4 (Migne PG 41, 412): »Awgyou! wor Tyy &r Xoworwy 
dg ouytoa . . . NUTHGEy HE TOD LOVEDOD HKUTAELOUTHL.C 
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wer wird sich da erdreisten, gegen seine eigene Seele anzu- 
kimpfen mit der Behauptung, daB der Geist etwas anderes sei 
als Gott? Denn wenn auf den Namen des Vaters und auf 
den Namen des Sohnes und auf den Namen des Heiligen 
Geistes doch das Siegel (ogppayis) der Dreiheit nur eines ist, 
SO ist auch die Macht der Gottheit aus der Dreiheit nur eine. 
Wenn nun dieses Eine Gott ist, das andere aber erschaffen 
und daher nicht Gott, wie k6nnten die zwei (Vater und Sohn 
einerseits — Geist anderseits) zu dem Einen verbunden sein 
in dem Siegel der Vollendung (& Tj G6@payid: ths telewo- 
Tyro:)? Wir sind also auf den einen k6niglichen Namen be- 
Siegelt worden . . .«! 

Im Patriarchat Alexandrien scheint die Verschiebung des 
Sphragisnamens auf die Firmsalbung schon friiher eingesetzt 
zu haben. Athanasius sagt in seinem (356— 362 geschriebenen) 
Werke gegen die Arianer, wo er von der Geistessalbung Jesu 
bei der Taufe darlegt, daB Jesus $sie nicht bedurft hitte: »Nach 
ihm begannen auch wir die Salbung und das Siegel (ogpayida) 
zu empfangen, indem Johannes sagt: ,Auch ihr habt die Salbung 
vom Heiligen*, und der Apostel: ,Auch ihr seid besiegelt mit 
dem heiligen Geiste der VerheiBunge.« ? Etwas deutlicher redet 
Athanasius' Zeitgenosse Serapion von Thmuis in seinem Eu- 
chologion. In dem Weihegebet fir »das Chrisma, womit die 
Getauften gesalbt werden«, wird Gott angerufen, dem Ole 
ubernatiirliche Kraft zu verleihen, »damit die Getauften, mit 
ihm gesalbt im Zeichen des heilsamen Kreuzes des Eingeborenen, 
durch welches beschimt und zuschanden ward Satan und jede 
feindliche Macht, wie wiedergeborea und erneuert durch das 
Bad der Wiedergeburt, so auch teilhaft werden der Gabe des 
Heiligen Geistes; daB sie, geschirmt durch dies Siegel (tj 
6ppaytde. Tavry), verbleiben standhaft und fest, unversehrt und 
unverletzlich . . .«c® Aus dem Texte liBt sich erkennen, daB 
zur Ubertragung des 6ppayic-Namens auf die Firmsalbung nicht 
nur die immer mehr herausgehobene selbstindige Geistesgabe 
(Geistessiegel) der Myronsalbung, sondern auch das Kreuz- 


: Ancoratus c. 8 (Migne PG 43, 32). 
2 Oratio I contra Arianos c. 47 (Migne PG 26, 109). 
* K. XXV, 2 (ed. Funk, Didascalia 1I, 186). 
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zeichen beigetragen hat, unter welchem die Myronsalbung 
vollzogen wurde. 

Wenn man auch fir die Mitte des fiinften Jahrhunderts 
durch die Spendeformel der Myronsalbung » Yppayis Jdwpeas 
XVEVuaros ayiova den Sphragisnamen fiir die Firmsalbung fur 
manche Kreise als fixiert annehmen darf — fiir alle Kirchen 
des Morgenlandes gilt dies nicht. Ohne auf die zahllosen Texte 
einzugehen, hebe ich nur Georg den Araberbischof heraus. Bei 
ihm ist die Myronsalbung mit dem Namen des Siegels bedacht, 
aber auch die Taufe im Vollsinn partizipiert noch an dieser 
Bezeichnung; immer aber tritt der innigste ZusammenschluB 
von Taufe und Myronsalbung dabei noch deutlich zutage. »Die 
Taufe wird durch dasselbe (sc. Salb6l) vollendet und wird $0 
die Mutter, welche die Kinder des Lichts dem Vater, der im 
Himmel ist, gebiert; und die Getauften werden auch mit ihm 
gezeichnet und versiegelt und werden geistliche Limmer in 
der Herde des Sohnes.«! . . . »Kommt darum herzu, ihr lieben 
und werten Kinder, die ihr besiegelt seid mit diesem Salbdol 
der Heliligkeit.«? . . . »Er wusch uns rein ab mit dem reinen 
Wasser der Taufe, wir wurden getauft auf seinen Namen, wir 
alle zogen ihn an, wie geschrieben steht (Gal. 3, 27). Er 
Salbte und besiegelte uns mit dem reinen und lieblich dut- 
tenden Salb6l und gab das Unterpfand des Heiligen Geistes in 
unsere Herzen. Er machte uns zu vernunftbegabten Limmern 
und Schafen in seiner groGen Herde und machte uns zu Briidern 
und auch zu S6hnen des erhabenen Vaters.«* Ein jeder, der 
empfingt das Zeichen des Eerrn durch die Taufe, 
vermag iiber alle Leiden zu herrschen wahrhaftig.«+ . . . »Der 
du die Salbung empfangen hast, die da kennzeichnet die Gottes- 
SOhne.« 5 .. . . »Einmal allein werden wir bezeichnet, und nicht 
ein zweites Mal, denn einer ist der Herr, und einer und der- 
selbe ist darum der Glaube. Und der, der siinndigt, nachdem 


: Uber das Salbsl I, 9g—102 (ed. V. Ryssel, Georgs des Araber- 
bischofs Gedichte und Briefe, Leipzig 1891, S. 11). 

2 Uber das Salbdl I, 115. 116 (S. 11). 

3 Uber das Salbsl I, 196—201 (S. 12. 13). 

« Uber das Salbdl 1I, 301—302 (S. 22). 

5 Uber das Salbdl 1I, 342 (S. 23). 
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er empfangen hat das Siegel des Lebens, groBe Reue ge- 
ziemt sich fiir den, der das Leben verloren hat. Und darum 
wird dir die Taufe geweiht, daB $sie liutere und abwasche 
deine Flecken wahrhaftig.« * Wir begegnen hier der Merk- 
wiirdigkeit, daB zwar die eigentliche Siegelung mit dem Myron 
vollzogen wird, daB aber trotzdem wie in alter Zeit der Name 
Siegel und Besiegelung an der gesamten Initiation (die Taufe 
mit eingeschlossen) haftet. Man vergleiche dazu folgende Aus- 
fuhrung: »Und darum vor allem wird das Fest des Salb6ls 
gefeiert, weil es zum AbschluB bringt die Taufe mit allen 
Geschenken; und wer zu ihr hinabsteigt, wird getauft, und wer 
heraufsteigt, ist vollendet und vollkommen, und dann naht er 
sich zum Tische, der voll des Lebens ist . . . Darum, wer 
seinen Leib iBt, ohne in seinem Namen getauft zu sein, iBt [ihn] 
sSich zum Gericht und zur Verdammung und Schande. Und 
wer trinkt das Blut des Herrn, ohne seine Besiegelung [durch 
die Taufe] zu haben, der hat durch eigene Schuld sich selbst 
zugrunde gerichtet, wie das Gesetz $sagt.«? Auch hier ist 
Besiegelung der Taufe gleichgesetzt, wobei die Taufe jedoch 
die Besiegelung durch die Myronsalbung in sich begreift. Wir 
Sehen daraus, wie wenig sich eine glatte Entscheidung fir den 
orientalischen Sphragisnamen geben liBt. In jedem Einzeltfalle 
ist nachzupriiten, ob die Taufe im Vollsinne, die Myronsalbung 
nach der Taufe oder das einfache Kreuzzeichen gemeint ist. 
Nur die genaueste Wertung des Zusammenhangs kann uns 
dabei zu einer geniigenden Sicherheit verhelfen. 


Zum Verstindnis dieser gegeniiber der abendlindischen 
Entwicklung eigenartigen Erscheinung miissen wir auf die im 
Morgenlande erhalten gebliebene Sitte Riicksicht nehmen, nach 
welcher Taufe und Salbung zusammen gespendet wurden und 
zwar durch denselben Spender. Diese Praxis hatte fiir die 
theologische Ausdrucksweise zur Folge, daB die beiden Riten 
geradezu als eine Einheit betrachtet wurden. Die im Abend- 
lande bis in die erste Hilfte des dritten Jahrhunderts ibliche 
Ausdrucksweise, unter baptismus, baptisma die Riten mit ihren 


1 Uber das Salb6l II, 483—489 (S. 27). 
2 Uber das Salbdl II, 521—524; 529—532 (S. 28). 
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negativen und positiven Gnadenwirkungen zusammenzufassen, 
ist durch die konservativere Richtung des Ostens viel linger 
erhalten geblieben. Ein typisches Beispiel bietet Gregor von 
Nazianz in dem Satz: »Awpov xalovuer, yapoua, BanTtLwOu, 
X0iGun, parwua, ap3apblac Evduvua, lovroov NalyYeveciac, 
oppaylda, adv 0 Ti Tiuov ...«t So eng erscheinen also die 
Taufriten verbunden, daB die Namen Salbung und Taufe oder 
Bad der Wiedergeburt wechselweise fiir einander gebraucht 
werden konnen. 


1 Oratio 40 n. 4 (in sanctum baptisma: Migne PG 36, 361). 
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gides = Jaspisarten 3 

Stade B. 40,. 45 

Stahl A. 140, 

Stahlin O. 1224. 135 

Stark A. 73,. 76 

Stein, der hl. im Kybelekult 8; 

Steindorff G. 59 

Sueton 27, 

Sinde in Unwissenheit 127, 

Swastikakreuz als Sphragis 38 

Symbole in den Mysterien 168 f. 


Talmud 53 f. 56. 65 

Tanit 43 

Tatian 121, 

Titowierung der Araber in Algier 39; 
der Christen im Altertum 39; bei 
Volkern des Altertums 41. 45; $a- 
krale Tiatowierung im Kulte der 
Kybele 41 f. 82; bei den Dionysos- 
mysten 42 f.; bei den Athiopiern 
43; bei den Juden? 45 f. 
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Taufe, ihr Ritual 104; als geistige 
Beschneidung 107 f.; ihre Notwen- 
digkeit 142; als Exorzismus 121; 
,Taufe im Feuer* 143; als Unter- 
pfand der verklirten Auferstehung 


145; Taufe for die Toten 146; 
Tauf bekenntnis 185 

Tebtunispapyrus Nr. 32 36; 

340 + Ins 

419 20, 


Tempelsklaven 46 
Tertullian 17. 342. 41. 43 f. 56;z. 72. 
81,. 86. 100 ﬀf. 108. 116. 133. 146». 


1471. 1472. 158 f. 174 f. 1771. 178. 


179 f. 181 f. 

Theklaakten 72 

Theodoret von Cyrus 40g. 120, 

Theodoros, Legendenschreiber g1, 

Theodoros 47 

Theodosios, der hl. gi, 

Theodot, Excerpta ex Theodoto 20,. 
624. 73. 99. 105. 114. 116,. 120. 
122, 

Theophil von Antiochien 92, 

Thomasakten 10,. 124. 95 fﬀf. 99,. 106. 
I1O. 123. 173 


Ungnad A. 25. 61, 
Usener H. 91,. 122, 


Valentinianer 62 
Valerius Maximus 29 
Vanbeck A. 128, 
Vegetius 32 
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Vergil 18 

Veroneser Palimpsest 104 
Veronika Giuliani, hl. 40, 
Versiegelung der Griber 9 f. 
Vetter P. 1440 

Volusianus, Kaiser 37 


Waal, A. de 19,. 85 f.; Sammlung 
A. de Waal 31 

Wehoſer Th. 83. 85. 86 

Weinand H. 31,. 37s 

WeibB B. 119, 

Wendland P. 52, 

Werner ]. 132, 

Wessely K. 16 

Westcott B. F. 119, 

Wiedemann A. 21;,. 23 

Wilamowitz-Mollendorff 135 

Wilcken U. 16,. 22;. 23;. 52, 

Wilkinson 23 

Wilpert Jos. 38,. 86,. 150 f. 

Windisch H. 1199. 135z. 137, 

Witzel Theophil 23, 

Wobbermin G. 151. 157. 158. 
163,. 166. 167 


160. 


Xenophon 41 


Zahn Th. 49. 129, 

Zauberei 6 

Zauberpapyrus von Paris 64 ft. 
Zeno von Verona t 349. 168, 
Zingerle 1264. 
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ABdia 48, 
avagopenyitewy 1723 
aNOTAE(C 102 
zopepwr 141; 
aonuos 36 

aonuog 87 


Baxyxevuara 157 
fSrBLia uoOogoopenyiorixa 22 


Anuooia oppayic 8, 
dovioc 9Seor 48 f. 


Etxovitew 36 

ElxOverGuog 36 

£1:Xwv 36 

e£Lapoorixrog 28 
ETGpERyiteo Da 15 

en Gpeayioun The oppayidos 97 
EVGEPBeLn 48, 

£vGEPrc 48, 


GOeooePyc 48, 
TsporogyoogpEryiora! 22 


Kavrnypov 19 
xieida Exew 164 
xAeidouxo; 164 
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Cc cents. 


Aga = Aigoc?k 82 

Acunac 21 

Leaungos 81 fﬀ.; Launge oyonyic 84 ff. 
iveoSam 13 

Avoic 13 


Moozoogprnyoru 22 


'"Ovoucn 110 
ovany 36 


TTediyyyeveos 147 
Tanag 93 


ELepeo9am 48, 

G1 uavryoe 10 

OnpeTov 36 

014810009 36 

otiyuara Thoop 49 ff. 105, 
otiyuariag SOanetthyC 271 
GTtyHaTiICew 158 
GUVTCEis 102 


| GppayiCew = brandmarken 20; = 


eichen 11 f.; = bestitigen 15; 
Kreuzzeichen machen 96 

oppoayiceo ln bei Klemens von Alex- 
andrien 157 f.; zagnov ogpayi- 
CeOBat 11 

opoeys = Brandstempel 20; = Sol- 
datenstigma 34; Titowierung oder 
Brandmarkung mit dem Symbol oder 
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Namen einer Gottheit 42; = Be- 
schneidung 53. 54; = Ackerlos 16; 


= ReisepaB 16; = Schicksals- 
beschluB 16; = Bestatigung 15; 
= Gotterbild? 81; = oriyua 31. 


82; = onuetov 37 f.; = Zeichen- 
sakrament der Gnosis 160; = Kreuz- 
zeichen 171 ff.; oggayidau Exe 
164; oponxyide Thoetv 8. 126 ﬀt.; 
166 f.; fat oppayidwr 10; vno 
opouyToa 10 

Gponyts Heod 63 fﬀ. 

opgayts rOV LepOD 9 

GpEnyts Ths NiGTEWS IOO. I04 

opeayts Ton L0you 991 

Gpecyls Tnoon Xowoton 110 

opEuyioun The UnFtiag 99 

GpEuyiGTaH 22 
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Ts)eiv 159 

TEL eo 159 

TEAEIWOLG 159 

Tygetv Tv oponyida 8. 126 if. 166 f. 
Tnoetv TO Bantu 130 


"YoIoo = Bauntiwud 72 


Þwricew 75 
PWwriGuOs 75. 78 


Xeonywe 19 f. 

yapaxryo 111; = Brandstempel 19 f.; 
= Christus 112; GpEayie 113 

x&a0ggagew 19 

xiudgyos 37 

FOtew = s$tirken 91 
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Romischer Feldherr mit Sphragis. 


Dolger. Sphragits. 
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des Thermenmuseums zu Rom. 


Mittelstuck aus dem Sarkophag mit Barbarenschlackt in der Ludovini-Abteilung 
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Antiker Sklavenkopt mit Sphragis. 4 if 
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